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PROLOGO 


Que se entienda bien, el libro de Verushka Alvizuri no trata sobre 

una cultura, ni sobre una etnia, ni sobre un grupo lingihstico que 

seria el de los aymaras. No es un libro de historia, ni un libro de 

antropologla de esta poblacion. Su finalidad historica, mucho mas 

limitada y precisa, es mostrar que la aymaridad, discurso sobre la 

diferencia etnica y practicas sociales que esta induce, es una construccion 
"social, identitaria y memorial". Verushka Alvizuri, muestra como se pasa de una 
representacion biologica del indio aymara a una representacion cultural y detalla 
el rol de las diferentes categorlas de intelectuales bolivianos y extranjeros que 
han contribuido a modelar esta construccion cuyos cimientos remontan al 
indigenismo del MNR y la planta baja al final de los anos 60. Enseguida, los 
diferentes pisos han sido edificados, hasta la ceremonia de instalacion de Evo 




Morales en Tiwanaku, como presidente indlgena, en enero de 2006. Desde esa 
fecha, que cierra el periodo analizado por 

la autora, la aprobacion por referendum de la nueva Constitution 

ha hecho de Bolivia un Estado plurinacional en el seno del cual domina la nation 
aymara. 

Para demostrar como se construye la aymaridad, Verushka Alvizuri se apoya en 
los trabajos de la historiadora francesa Anne-Ma¬ 
rie Thiesse quien analiza la creation de las identidades nacionales 
en Europa en los siglos XVII y XIX. De esta comparacion entre los 

palses europeos, Anne-Marie Thiesse descubre que existe una especie de "kit" de 
elementos "simbolicos y materiales" necesarios a esta fabrication: "una historia 
estableciendo la continuidad con los 




grandes ancestros, una serie de heroes que encaman las virtudes 

O forzados (como los mitimaes), de conquistadores espanoles ellos 

nacionales, una lengua, unos monumentos culturales, un folklore, 

mismos muy mezclados (ibericos, celtas, visigodos, fenicios, romaunos altos 
lugares, un paisaje tlpico, una mentalidad particular, nos, griegos, cartaginenses, 
judlos, bereberes, gitanos...) y de esclaunas representaciones oficiales -himno, 
bandera- y unas significavos negros venidos de diversas regiones de Africa. A 
este mestizaje clones pintorescas -vestido, especialidad culinaria o animal 
emblede los primeros tiempos de la post conquista, le sucedieron otros matico" 
*. En esta lista, Verushka Alvizuri detalla principalmente la 

que resultan de olas migratorias europeas (alemanas sobre todo), 

construccion de la bandera wiphala, la sacralization del heroe Tupak 

del Medio Oriente (los llamados "turcos"), balcanicas, asiaticas... 




Katari y del monumento cultural de Tiv AA anaku. Pero ella consagra 

tambien algunos parrafos a la normalization de la lengua aymara, a 

Si bien es cierto que Carlos V, inquieto por el lugar que tomaban 

la reconstruction del ayllu, a las universidades etnicas... Su capltulo 

los mestizos en la nueva colonia, decreta en 1549, que ellos no pueconsagrado a 
las nuevas cosmovisiones religiosas, acompanadas de 

den ejercer cargas publicas sin una licencia real, no pueden cobrar 

un florecimiento de rituales, llama especialmente la atencion. 

tributo a los indios, ni ser caciques de pueblos de indios, ni portar 

armas. A1 menos desde fines del siglo XVI, existe en los Andes una 

Segun e] nuevo dogma, Bolivia es un pals indlgena, encabezado 

capa social identificada como mestiza, localizada en las ciudades 

al fin por un presidente indigena. Evo Morales - el primero, se nos 

dice, de Bolivia y de America del Sur A . Sin embargo “los indigenas 

y pueblos, constituida principalmente de artesanos, comerciantes y 

de hoy no son herederos de una genealogia familiar perpetuada 

empleados de ambos sexos. Elio no significa que todos los mestizos 

desde la Conquista" y el conjunto humano actual es el resultado 

biologicos se clasificados en esta categoria, pues algunos son claside mas de 500 
ahos de historia de mezclas biologicas y culturales ficados como blancos y otros 
como indios, pero ello muestra que al 

entre los conjuntos de poblaciones de America del Sur y aquellas 



menos se les reconocio la existencia y una position social. Y Santa 

llegadas de otros continentes. Entonces, se tiene que decir vigorosa 

Cruz de la Sierra, la ciudad que se supone que es blanca, fundada 

mente que la historia de Bolivia es la historia de sus mezclas. No se 

en 1561, por una expedition venida de Asuncion, esta compuesta de 

ha perpetuado en este lugar, por quien sabe que prodigio, ninguna 

espanoles, indios guaranis y mestizos, que en esta region son llamaraza - 
concepto que no tiene ninguna validez biologica- o cultura 

dos montaneses y apreciados por sus cualidades de guerreros. En 

pura -otra fiction. La poblacion del pals proviene de la mezcla de 

1793, un intendente de la corona, Francisco de Viedma A contaba en 

grupos locales diversos, aliados o en guerra, de tierras altas o tierras 

Santa Cruz 4303 espanoles, 1376 mestizos 2638 cholos (union entre 

bajas, residentes antiguos o emigrantes mas recientes, voluntarios 

indio y mestizo) 2111 indios, 150 negros". En cambio, es verdad que 

es la unica ciudad en Bolivia en la que la lengua espanola se impuso, 

rapidamente, a todos' A . 
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Anne-Marie Thiesse, La creation des identites nationales. Europe XVIIIeme - 
XXeme siecle, 

Paris, Seuil, p.14. 

Mientras que en el piano cultural, la Bolivia actual es el resultado 
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Si fuera aceptable definir el indio como ei que lleva sangre india (sea cual 
sea la proporcion) 

de mas de cinco siglos de interacciones incesantes con el mundo que 

recordemos que el presidente Andres de Santa Cruz que goberno Bolivia 
poco despues de 

la Independencia de 1829 a 1839, era hijo de una cacique de la region de 
Lago Titicaca, 

la rodea y muy aceleradas recientemente con la explosion de los 

Juana Basilia Calahumana. En America Latina otros tambien pueden 
pretender a tal titulo 

medios de transporte y de comunicacion de masas. 

Benito Juarez, presidente de Mexico (1858-1864) o Alejandro Toledo, 
presidente de Peru 

(2001-2006). Recordemos finalmente que Victor Hugo Cardenas, uno de los 
fundadores del 

movimiento indianista boliviano, fue vicepresidente de Bolivia de 1993 a 
1997. No se conoce 
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Francisco de Viedma, Description geografica y estadistica de la provincia de 
Santa Cruz de 

el grado de mestizaje biologico del presidente Evo Morales. Y si nos 
limitamos a este unico 

la Sierra , 1793. 

criterio se podria apostar que en la larga lista de presidentes bolivianos 
encontrariamos otros 
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Alcide d'Orbigny lo constata en 1831. Voyage dans l ’Amerique meridlonale, 
Tome 2, Paris, 



indios. 


1844, 




Basta con ver la importancia de la religion catolica -pero tambien 

son determinados por una esencia cultural inmutable propia a cada 

se pueden observar las tecnicas, modos de vida, vestimentas, manecomunidad y 
el orden politico y juridico debe tomar en cuenta esta 

ras, modos de pensar -en el campo como en las ciudades, para captar 

diferencia. 

la profundidad del sincretismo. No citare mas que un ejemplo espec 

Apesar del mestizaje y de las hibridaciones innegables, la existentacular y 
emocionante de esta hibridacion cultural que no es camcia de indios -en Bolivia 
y en otros lugares de America- se impone po de estudio de Verushka Alvizuri. 
Los jesuitas han organizado en 

siempre. A1 punto que se hacen cuentas. Desde 2001, bajo el modelo 




Bolivia algunas de sus celebres misiones en los territories de Moxos 


norteamericano y siguiendo las recomendaciones de las organizay Chiquitos 
(departamentos actuales de Bern y Santa Cruz). Los inciones internacionales 
(OIT, ONU, CEPAL...) que estiman que esta dios refugiados en esas 
"reducciones" -que agrupaban poblaciones 

es la via hacia la construction de una ciudadania social, el conteo es 

de origenes y lenguas diversas- eran evangelizados por la musica, 

efectuado por la propia poblacion, durante el censo, sobre la base de 

y unos maestros de musica llegados del viejo continente escribian 

una respuesta a la pregunta de auto afiliacion a un pueblo o a una 

partituras con este fin. En la region de Chiquitos la aculturacion munacion (de 
hecho son los conjuntos lingiiisticos). Ala pregunta « a sical fue relativamente 
breve; comenzo en 1730 (la primera mision 

que pueblo o nation indigena pertenece (aymara, quechua...) se confue fundada 
en 1690), se termino con la expulsion de los jesuitas por 

testa marcando en la casilla correspondiente en la lista y se obtiene la 

la corona espanola en 1767. Cual no seria la sorpresa del naturaliscantidad de 
indios completando las respuestas positivas para cada ta frances Alcide 
d'Orbigny cuando, en julio de 1831, en San Javier 

pueblo; 62% en 2001 (de los cuales 1 510 560 quechuas, y 1 243 728 

de Chiquitos, escucho cantar una gran misa italiana; "cada cantante, 

aymaras). Si se hubiera preguntado quien se considera bianco, indicada corista 
tenia su partitura delante suyo, interpretando su parte gena, mestizo o negro, 
como se hizo en este mismo pais de manera 

con gusto, acompanado del organo y de numerosos violines fabrirepetida usando 
muestras representativas de la poblacion, se habria cados por los indigenas... yo 



escuchaba esa musica con placer, piles 

obtenido entre el 10 y el 18% de indlgenas y mas de 60%, de mestizos 

no habla escuchado nada mejor en toda America" \ En 1991 y 1992 

- el Ecuador que habla escogido esta opcion en 2001 se hallo con 7 % 

el musicologo y jefe de orquesta argentino Gabriel Garrido constato 

de indlgenas et 77 % de mestizos. Otro conteo, segun por ejemplo, el 

durante la misa de la fiesta de San Ignacio de Moxos que las antiguas 

criterio de la lengua (usado desde 1950) hubiera dado una cifra difepartituras 
eran siempre interpretadas por un coro acompanado de rente. Tampoco hay 
contabilizacion objetiva, exacta de mestizos sea 

violines de fabrication artesana y flautas traversas. Extrana paradoja 

cual sea la manera de plantear la pregunta, porque todos lo somos. 

en la que el colonizado ha salvado del olvido un patrimonio musical 

del colonizador incorporandolo a sus propios rituales*’. 

Esta pelea de las cifras hay que decirlo y repetirlo, no reposa sobre 

ningun fundamento cientifico. Por lo tanto, es sencillo comprender 

Sin embargo la ola multiculturalista lleva a considerar que Boque el conteo de 
indlgenas no es inocente, que no puede haber conlivia no es mas que una 
yuxtaposicion (un caleidoscopio, un pat-teo neutro, cada tecnica remite a 
definiciones del indio generalmente 

chwork...) de culturas o de etnias en las cuales una es dominante o 
mas implicitas que explicitas y orientadas a producir un resultado 
neo colonial; la mestiza-criolla, bianco mestiza o blancoide, segun 



que legitime politicas publicas espedficas. 
las corrientes y los autores. Segiin esta concepcion los individuos 
Durante todo el periodo colonial, la indianidad fue la categoria 
administrativa de aquellos que eran explotados y que pagaban tri 
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Alcide d'Orbigny, op.c//. 

buto. Luego les llego el turno a los campesinos, igualmente explo 
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Pacquier, Alain Les chemins du baroque dans le Nouveau Monde. De la Terre 
de feu a 

tados, de ser etiquetados como indios. Sobre ese punto, Verushka 

/ ’embouchure du Saint Laurent, Paris, Fayard, 1996. La musica se puede 
escuchar en Les 

chemins du baroque, Labal K617. Sobre el mestizaje de las artes plasticas 
coloniales ver 

Alvizuri recuerda oportunamente los dos censos efectuados du 

los trabajos de Jose Mesa et Teresa Gisbert. 

rante la presidencia de Andres de Santa Cruz en 1831 y 1839 que 




consideraba como indigenas a los usufructuarios de tierras. Luego, 
muestra claramente sobre la base de la lectura de registros, que "tal 
mas recientemente, el indio se volvio el sujeto de culturas y etnias 
familia espanola" a fines del siglo XVIII es considerada como la mas 
singulares. Es en este contexto de clasificacion cultural que se han 
indlgena, mientras que tal otra, familia indlgena hace dos siglos, es 
censado indigenas, segun el criterio de la lengua (1950,1976 y 1992), 
hoy parte de la "gente decente", lo que prueba que un bianco puede 
y luego de la auto identification. 

volverse indio si de dominante se convierte en dominado o puede 




Segiin esta vulgata, las culturas o las etnias del pasado habrian 

seguir siendo bianco a pesar de la mezcla con elementos indlgenas 

perdurado y bastaria con desempolvarlas o liberarlas. Seria indio 

si logra mantener su position de domination®. Este hecho no habla 

aquel que es. dominado culturalmente. Y solo eso. De ahi, se explica 

escapado a los observadores sagaces, tal como el politico y ensayista 

su condicion de subordination, explotacion, pobreza por la domiboliviano 
Tristan Marof, que escribia en 1934: "Blancos" son todos nation cultural sufrida. 
Entonces, los pueblos que conforman esas 

los que tienen fortiana en Bolivia, los que gozan de influencias y 

culturas deben liberarse para salir de esa condicion. Deben crear sus 

ocupan altos puestos. El mestizo o el indio, enriquecidos, aunque de 

propias naciones Los movimientos indianistas reivindican los benepiel cetrina, 
se consideran blancos...’ 

ficios o las ventajas de esta liberation: tierras o territorios, gobiernos 

La diferenciacion en el seno de los conjuntos campesinos tradiautonomos, 
justicia propia, prerrogativas sociales y expresiones culcionales siempre ha 
existido. En la epoca colonial era especialmenturales especificas. 

te marcada por el estatus fiscal. Se acelero luego de la aplicacion 

Este montaje omite completamente la dimension jerarquica inde la reforma 
agraria de 1953 bajo el gobierno del MNR debido 

terna a los conjuntos culturales recortados sobre la base del criterio 

a los efectos economicos que ha inducido, y a los mecanismos de 

lingihstico. No se piensa que los individuos puedan salir de su in- 



cooptation sindical y polltica engendrados por la constitution de 

diaradad debido a su riqueza, poder, instruction, calificacion, camclientelas. 
Despues, las ONG o las organizaciones internacionales biando de nombre, de 
ropa, de lugar de vida...En esta optica, la 

tomaron la posta entregando muchos financiamientos para ayudar 

pobreza de las poblaciones indlgenas, constantemente repetida y 

a los conjuntos indlgenas y movimientos indianistas, multiplicando 

siendo objeto de multiples investigaciones es una consecuencia de 

los proyectos mas diversos de asistencia y desarrollo, asi como los 

su indianidad, y no se piensa, ni un solo instante que la explication 

seminarios, encuentros y talleres -destinados principalmente a forde la 
correlation pueda ser inversa: que ser indio sea ante todo ocumar dirigentes. En 
consecuencia y este es un punto bien senalado par una position inferior en la 
escala social, que se es indio porque 

por Jonathan Friedman’®, las distancias se ahondan aun mas entre 
se es pobre, explotado, humillado. 

los que controlan el capital dado por ios gestores de fondos globa- 
lizados en el seno de las "tribus" y los que no tienen acceso a estos. 

Y 

sin embargo, durante siglos siendo que aun no se habia alojado 

Tomemos el caso de los Guarani de la Capitania de Alto y Bajo Izo- 

y encerrado al indio en una cultura, era posible salir de la condizog. La Capitania 
es muy rica justamente debido a su capacidad de cion de indio integrando la capa 
intermedia de los cholos urbanos, 



movilizar millones de dolares de proveniencias extranjeras diverde una manera 
general por el enriquecimiento. El trayecto inverso, 

sas. Sin embargo, la gran mayorla de los miembros de la comunidad 

que lleva del estatus de bianco hispanico a la condition de cholo o 

guarani continua vendiendose a precios viles el momento de la zafra 

de indio, generalmente ignorado, no era menos corriente. Verushka 

Alvizuri recuerda el caso del mayor Tambor Vargas A . Marie-France 

Houdart-Mourizot que investigo en los Andes peruanos, en Cuenca, 
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Marie-France Houdart-Morizot, Tradition etpouvoir a Cuenca, 
Communaute andine, Lima, 

IFEA, 1976, p. 149-153 
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La tragedia del altiplano, Buenos Aires, Editorial Claridad, 1934, p. 85 
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Demelas Marie-Danielle, Nacimiento de la guerra de guerrilla. El diario de 
Jose Santos 

10 Jonathan Friedman, “Indigenous struggles and the discreet charm of the 
bourgeoisie". Jour 

Vargas (1814-1825), La Paz, Plural (IFEA-IRD), 2007, ill,, bibi„ Index, 

DVD. 

nal o f worid-systems research, vol.5, 2, summer 1999, p.391-441. 




de la cana de azucar y sufre graves problemas de salud y de carencia 
Un prestamo que una vez ha requerido del mestizaje cultural. As! 
en materia de education. Y por supuesto se queja de la corruption y 
es, los nuevos nacionalistas aymaras son, desde el principio de sus 
la negligencia de sus dirigentes”. 

trayectorias, incitados, inspirados, ayudados, financiados por un 

Por otro lado, existe una division nltida y marcada entre los que 

conjunto de individuos y de grupos del viejo mundo, el del colonitienen acceso a 
la propiedad “tribal" y los que por una razon u otra, zador odiado; a comenzar 
por la Iglesia Catolica, la misma iglesia 

no acceden, porque viven en las ciudades por ejemplo. 




que se aplico otrora a extirpar idolatrias’ A y que hoy se ha dado el 

Ademas, se ha creado una capa media de expertos especialistas 

proposito de salvar a las almas de los sujetos gradas a su cultura, o 

especialmente en los problemas culturales, juridicos o de la tierra 

sirviendose de ella, por la "inculturacion religiosa". Segun el Papa, 

que sirven de mediadores, consultores y se vuelven imprescindibles 

Juan Pablo II, esta defensa no es solo un derecho, sino un deber, 

en todas las negociaciones que tratan sobre estos temas. 

pues los valores que presentan le ponen una barrera al materialismo y al 
individualismo -estaria tentado de aumentar, dirigidos por Finalmente, la llegada 
al poder en Solivia de un conjunto de reel neoliberalismo occidental- tanto que 
segun la formula de Sylvie presentantes indios al seno de un gobierno que 
profesa el indianismo, favorece la aparicion acelerada de nuevos indios ricos que 
no se 

Roller "el indio jardinero del mundo no es solo 'un buen indio' para 

priva de ostentar su fortuna reciente. 

la iglesia sino un ejemplo para la humanidad en peligro’l 

Dicho de otra manera, como lo senala Jonathan Friedman, la 

Sobre este punto, el capitulo consagrado al rol de ciertas ordenes 

fragmentacion en etnias se acompana de una verticalizacion social 

religiosas en Bolivia, especialmente los Oblatos de Maria Inmacuacentuada en el 
seno de estas, una verticalizacion que ocultada o lada y los Jesuitas, y a ciertos 
de sus representantes especialmente 

suprime completamente el discurso etnicista o nacionalista. Al res 



Marcelo Grondm (INDICEP) y Xavier Albo (CIPCA) es particularpecto, 
Verushka Alvizuri consagra un capitulo a la intelligentsia ay-mente aclarador. 

mara. Queda por estudiar seriamente la clase economica aymara y 

En consecuencia, nos hallamos la situation en la que, el modelo 

sus redes afortunadas de comerciantes, transportistas, contrabande liberation 
deseado es prestado, y los promotores nacionalistas distas, cocaleros, entre otros, 
algunos de los cuales ostentan su lujo 

son apadrinados por los nuevos apostoles del viejo mundo y de 

en las grandes fiestas como el Gran Poder de La P az, y la clase posu extension 
norteamericana, con los cuales se articulan en "redes litico sindical aymara, hoy 
instalada en el poder nacional y local de 

transnacionales militantes" 

Si el colonialismo interno, tan criticamanera permanente, lo que permite un 
trampolin para acumular rido supone alianzas entre las burguesias nacionales y 
los capitales de queza gracias a este nuevo poder como lo atestigua el 
florecimiento 

Estados extranjeros, entonces ^como llamar a las nuevas elites indide asuntos de 
corruption de los cuales la prensa hace una relation 

genas con toda su serie de instancias de credito y de financiamiento, 

practicamente cotidiana. 

las mismas que ellos condenan? 

No es una paradoja menor del nacionalismo aymara -como ocu 

A1 final, se puede leer este nacionalismo aymara como el ultimo 

rre en otros lugares con los nacionalismos que preceden y acomavatar del 
colonialismo porque, tanto su inspiration como su pues- 


panan a las descolonizaciones del siglo XX- el de usar un modelo 



emancipador que se supone es atipico, original, especifico y en realidad es 
totalmente importado y armado por el colonizador de ayer. 

12 Pierre Duviols, La lutte contre les religions autochtones tians le Perou 
colonial: I'exiirpation 

de I'idolatrie entre 1532 et 1660, Toulouse, PUM, 2008, 414 p. 

13 Sylvie Roller, “ Ambiguite dans la defense de l’Indien en Amerique 
Latine ”, Eludes 602, 

11 Isabelle Combes, Seminario internacional« Participation politica, 
democracia y movimienfevrierl994, pp. 219-227, 

tos indigenas en los A n d e s», Embajada de Franda/PIEB/CEDIME/IEP La 
Paz 1-2 dicieml4 Margare! E. Keck and Kathryn Sikkink, Activists beyond 
borders, Ithaca, Cornell University, bre 2003, 

1998, 




ta en forma, son inseparables de las redes intercontinentales en las 
del Estado favorece su re-etnicizacion" 

Pero, por desgracia, como 
cuales esta inserto. 

dice el escritor canadiense Neil Bissondath: " La etnia no garantiza 
ni la comunidad, ni la convergencia de intereses. En realidad, no 
No es completamente nuevo. Otros pensamientos contestatarios 
garantiza nada". 

han irrigado el continente como el anarquismo o mas profundamente el 
marxismo durante todo el siglo XX. Pero las redes actuales son 




mucho mas densas que las de antano y sus representantes extranjeros mucho mas 
presentes flsicamente, intelectualmente y material 

Jean-Pierre Lavaud 

mente, por intermedio de iglesias, organizaciones internacionales, 

P ro feso r em erito 

de cooperation bilateral (principalmente las del norte de Europa), 

U n iv e rsite des Sdenceset Techno logiesdeL ille 

de ONG...que penetran todos los recovecos del territorio nacional. 

Elios traen consigo otros pensamientos listos para usar : principalmente el 
ecologismo, que aliado al etnicismo conduce una vez 

mas a naturalizar al indio, bajo el modo que se ha vuelto constante 

desde la invention del buen salvaje por el viejo mundo. Y son las 

ONG europeas y norteamericanas que con la ayuda de los cientlficos sociales y 
tecnicos del mismo origen, asistidos de colegas locales que han rehecho la 
historia, contribuido a trazar los llmites territoriales de los ayllus, markas y 
finalmente de las etnias, y a darles un contenido cultural definido, luego a 
financia la atribucion 

de tltulos de propiedad y un conjunto de programas educativos de 
salud y ecodesarrollo. Sobre este punto aun, el ejemplo de la CO- 
NAMAQ tornado por Verushka Alvizuri esta bien documentado y 
es aclarador. 

El discurso que envuelve a estos financiamientos se funda en 
gran parte sobre la idea que el ayllu habria resistido a siglos de 
domination y de pobreza por ser depositario de un capital social, 



que transporta los valores de reciprocidad, cooperation en el trabajo, relaciones 
equilibradas entre el grupo y el individuo, todos estos factores siendo favorables 
a la puesta en obra de proyectos de 

etno desarrollo, unicamente a cambio de que sean mantenidos por 
las transferencias de education y tecnologla. Bolivia parece ilustrar 
perfectamente la tesis de 

Ulrich Beck segun la cual se asiste al desarrollo de una "alianza 

paradojica entre los etnicistas y los mundializadores en aras de permitir a los 
grupos etnicos apoderarse del sobre de poder deslegiti 

15 Ulrich Beck, op.c/f., p.471. 

mado y despolitizado del Estado nacional. La desnacionalizacion 

16 Neil Bissondath, Le marche aux illusions, Boreal Libar, 1995, p,43. 




INTRODUCTION 

De la efervescencia etnica a los origenes de un 




etnonacionalismo aymara 


El 21 de enero 2006, dia antes de prestar su juramento presidencial frente al 
parlamento boliviano. Evo Morales protagonizo una 

singular eucaristia celebrada dentro del esplritu de la cosmovision 

aymara. El evento tuvo lugar en las ruinas de Tiwanku que la retorica nacional 
ha consagrado como la cuna de la identidad boliviana. 

La eleccion de este sitio creaba un vinculo entre la identidad aymara 

que afirma el presidente y los ancestros prehispanicos que nutren 

el relato nacional. Cuando Morales llego hasta el lugar fue recibido 

por un cortejo de sacerdotes cuyos vestidos parecian inspirados de 

los grabados de Guaman Poma de Ayala. Se descalzo, camino sobre 

una alfombra de flores, saludo al Inti y a la Pachamama. Fue purificado por el 
humo de las ofrendas consumidas por el fuego, vestido 

con una tunica rojiza, su cabeza fue adornada por una cofia, un cetro 

le fue entregado. Cuando la ceremonia concluyo. Morales parecia 

un soberano salido del pasado prehispanico, mientras anunciaba la 

llegada de una nueva era para los pueblos indigenas. 

La eleccion de un presidente aymara fue percibida como una 

etapa que poma fin a la discrimination historica de los indigenas. 

Significativamente, el dia en que Morales presto su juramento presidencial, la 
plaza Murillo estaba llena de hombres y mujeres ataviados de lluchos y polleras, 
dos piezas de un lenguaje vestimentario consagradas como marcadores de la 
indianidad. La prensa 



local compare este momento con un pasado no muy lejano, cuando 




aquellos considerados como indlgenas jno tenian ni el derecho de 
tar la voz acusando al Estado de fomentar el odio racial. Los blo- 
caminar libremente en las aceras de La Paz! 
queadores no entregaron la otra mejilla, se defendieron, as! que la 
No cabe duda de que ha cambiado el significado de la indiani- 
violencia fue redproca. La defensa paradojica que se hizo de estos 
dad. De hecho, el termino indio ha sido reemplazado por elabora 
ultimos en la prensa me hizo pensar en Bautista Saavedra cuando 
clones mas finas al amparo de las teorlas de la etnicidad. En este 
hizo las veces de abogado defensor en el juicio de Mohoza (1901- 




sentido, la eleccion de un presidente aymara marca una etapa en 

1905). En la prensa no se usaba el termino de bloqueadores sino de 

la historia de la reivindicacion etnica. Lo que no cambia es el tema 

aymaras y se pintaba a estos ultimos como seres "fracturados en su 

de la division social. Si antes la retorica de la identidad boliviana 

autoestima" A capaces de barbarie y antropofagia A Para dramatizar 

diferenciaba entre indlgenas y no indlgenas, hoy podrla decirse que 

aun mas el analisis de la situation, se comenzo a hablar de la emerse tiende cada 
vez mas a oponer actores etnicos y actores sin etnicigencia de una "republica 
aymara independiente" en el corazon del dad 5 . Las prisiones de la identidad que 
han encerrado la imagina 

Altiplano A . Este supuesto etnonacionalismo aymara se justificaba 
cion de muchos bolivianos, son similares. 

diciendo que Bolivia era un "pals de mentira" que "tendrla que ser 
derrumbado"®. Fue dentro de este esplritu que Felipe Quispe fun 
Ese es el fenomeno que me interesa estudiar aqul. Siendo que la 
do el Movimiento Indio Pachakuti. Como existia el antecedente del 
identidad es una construction intelectual, fluida y multiple, enton 
Ejercito Guerrillero Tupak Katari, el pasaje de las armas a las urnas 
ces ^como se cristaliza hasta convertirse en una realidad tangible? 
fue percibido como una legitimation del etnonacionalismo aymara. 

Intentare responder a esa pregunta deconstruyendo una pode 



En 2003 llego la "guerra del gas" y era impactante escuchar a la 

rosa representation social en pequenas piezas del repertorio de sus 

poblacion hablando del evento como de una "guerra de razas" enactores, a la 
manera de una arqueologla del imaginario. Esta arqueotre "las dos Solivias". En 
esos dlas observe la aparicion de un gran logla oscila entre dos canteras de 
investigacion: las construcciones 

cartel, en la ciudad de El Alto, obra de la Alcaldla, que deda: "El 
intelectuales y las practicas sociales. Para dar cuenta de la geometria 
hombre aymara es mejor que el sistema". 

variable de mi objeto de investigacion utilizare el neologismo de ay - 

Inicialmente pense que el hilo conductor de esa actualidad bo 

maridad, un instrumento conceptual que designa, a la vez, el discurso 

liviana era la intelligentsia aymara*” que trataba de hacer de la aysobre la 
diferencia etnica aymara y las practicas sociales que ese dismaridad una suerte 
de nueva cultura hegemonica boliviana A para curso induce. Distinguire tres tipos 
de discurso: el discurso naciolegitimarse a si misma en su rol de nueva elite. La 
historia hasta aqui nal boliviano sobre el indio aymara, el discurso academico 
sobre el 

no tenia ningun elemento sorprendente. El poscolonialismo aymara 
gmpo etnico aymara y el discurso politico sobre la nacion aymara. 
se asemejaba a un clasico nacionalista cuya forma era igual a la de 
El concepto de aymaridad designara tambien las practicas sociales 
cualquier nacionalismo europeo. Estaba construido con los mismos 
que se derivan de esos discursos: el etnonacionalismo aymara, la ay- 
ingredientes: historia, lengua, continuidad con los grandes ancesmarizacion del 



catolicismo y la aymarizacion del discurso cientlfico. 

tros, heroes encarnando las virtudes nacionales, animal emblema- 

De la construccion a la deconstruccion. 
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R iv e r a, Silvia, “Un pais de mentira” . Pulso, 21-04-2000. 

Mi interes por la aymaridad surgio hacia el ano 2000, a raiz de 
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caminos en el Altiplano que llevo a varios intelectuales a levan- 
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tico, monumentos culturales, altos lugares, una mentalidad partipular la 
identidad del senor Lima, para construir a sus expensas un 

cular, una bandera, etc.®. Pensando en la similitud que tienen todos 

discurso de la domination’. Lima no es un subalterno. Lo que define 

los nacionalismos recopile abundante material y arme un inventario 

al subalterno es justamente la falta de herramientas subjetivas para 

del etnonacionalismo aymara: Tupak Katari, la wiphala, Tiwanaku, 

elaborar un discurso emancipador. Lima tenia su discurso indianis- 

la lengua aymara, el ayllu... 

ta, reivindicaba su indianidad y alll, en esa construction subjetiva 




Con estos elementos pude haber escrito la historia de un etnose hallaba su 
capacidad de formular demandas pobticas concretas. 

nacionalismo aymara desde la perspectiva de unas elites aymaras. 

Lima tenia voz, hablaba por si mismo. Igual que yo. Ninguno podia 

Pero era un poco abusivo hablar de elites, porque si algo es innato al 

acceder a los discursos de los que no tienen voz y hablar en lugar 

discurso de la aymaridad es la retorica de la opresion y la busqueda 

de ellos. Ademas de ser paternalista, esta perspectiva ignora lo dide la liberation. 
Entonces me dije que esa historia merecla ser relaficil que es hablar desde el 
lugar de otro (a exception del titiritero), tada desde “la perspectiva de los de 
abajo". Tentada por los estudios 

uno habla desde la position que tiene en el mundo. Creo, como le 
subalternos, que han tenido mucho impacto en Bolivia, pense que 
ocurrio a la critica literaria hindu Gayatii Spivak, que en muchos 
podia escribir la historia de un etnonacionalismo subalterno. ^Pero 
casos, no es posible recuperar la voz del subalterno, quien pretende 
se trataba de uno? 

restituirlo, tiene sus propios marcos de interpretation que hacen las 
Hice varias entrevistas a politicos e intelectuales que se definen 
veces de filtro’®. 

como aymaras y el conversar con ellos me llevo a descartar esta 

Aunque la perspectiva de la intelligentsia aymara y la del nacioperspectiva. A 
manera de ilustracion evocare mi encuentro con nalismo subalterno fueron 
descartadas, mi interes en los intelec 



Constantino Lima, fundador y ex diputado del Movimiento Indio 

tuales que elaboran el discurso de la diferencia etnica aymara se 

Tupak Katari, conocido como el "honorable terrorista" y pintado 

mantuvo. Esto por una razon muy sencilla. Son los unicos que mapor la 
literatura especializada como un hombre radical. En abril 

nejaban un discurso de emancipation social que pasa por la afir2004 acepto 
conversar conmigo y me cito en un bar de El Alto. Enmacion de una identidad 
aymara. Lo complicado es definirlos bajo contre a un hombre mayor, de trato 
amable, con mucho sentido del 

un denominador comun. Elios se definen como indios, indigenistas, 

humor, vestido modestamente y portando unas gafas cuya montura 

indianistas, aymaras. Pero tambien, codo a codo en la promocion 

habia sido colada con cinta adhesiva. Durante la charla me lanzo 

de la indianidad y la etnicidad estan los "intelectuales organicos" 

un: "Nosotros no tenemos bibliografia, ni siquiera Guaman Poma 

que no se definen al interior de la aymaridad, pero colaboran con su 

de Ayala, porque creemos que la historia miente". Me imagino que 

promocion. Por otro lado, no se puede olvidar el rol de muchos inera su manera 
de expresar un descontento frente al discurso que se 

vestigadores "distanciados", completamente ajenos a la promocion 

ha elaborado alrededor de la indianidad. Lima es un intelectual que 

de la aymaridad, y que a pesar de si mismos, acaban interviniendo 

tiene una position critica frente a la investigation sobre la cultura. Y 



en los temas que estudian. Sea porque sus investigaciones son usacon razon, 
pues la mayor parte del tiempo, los intelectuales como el, 

das como manuales de procedimiento. O bien, porque alimentan la 

hacen las veces de objeto de estudio o de materia prima para que los 

gigantesca masa de representaciones sobre lo aymara. ^Puesto que 

colegas afortunados, instalados en las universidades de palses oputodos estos 
actores estan implicados en un mismo fenomeno, como 

lentos, produzcan conocimiento cientlfico. ^Podla yo considerar que 

definirlos bajo un denominador comun? Mas alia de cualquier eti- 

Constantino Lima, un ex diputado del Movimiento Indio Tupak Katari, era un 
intelectual subalterno? Ciertamente no. No podia mani- 
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queta identitaria, se podria decir que son intelectuales vinculados 
Esta pista me llevo hacia los trabajos del historiador frances 
por un tema: lo aymara. 

Serge Gruzinski, segun la cual no solo fue colonizada la sociedad, 

Estos actores no formaban parte de ninguna oligarqula y no posino tambien el 
imaginario indlgena' A . Su idea quiebra el mito de 

dla escribir sobre su representation de la aymaridad desde "desde 

la resistencia cultural y por ende la utopia de restauracion de un 

arriba", pero tampoco podia decir que eran subalternos y escribir 

imaginario prehispanico. Tarea imposible, por la simple razon de 




su historia "desde abajo", entonces decidi multiplicar las perspecque fue arrasado 
por la Colonization. Mutatis mutandis, si la Colonitivas, contar la historia desde 
varios puntos de vista. Debido a la zacion occidentalizo el imaginario del 
colonizado, tambien podriamultiplicidad de perspectivas que adopto, no se 
encontrara aqul 

mos decir que indianizo el imaginario de colonizador. Los siglos de 

una sola definition de lo que es aymara, sino muchas, que corresconvivencia 
entre colonizadores y colonizados necesariamente proponden a las diversas 
representaciones de lo aymara. Para algunos dujeron algo nuevo para ambos. En 
este intercambio desigual entre 

lo aymara es una condition social, para otros es una "cuestion de 

vencedores, vencidos y barbaros de la nueva cultura, se configuran 

sangre", una cultura, un pueblo, una causa, una vivencia, un objeto 

lugares de la enunciation, que cristalizan a cada parte en su respecde estudio, 
etc. Ninguna de estas representaciones dice nada defitiva position de privilegio, 
marginacion o mediation. 

nitivo sobre lo aymara. La ausencia de una definition de lo que es 

La definition de lo aymara entonces depende del lugar en el que 

o no es aymara, no significa que sea imposible forjar una propia. 

se ubica el autor. En lo que me concierne, yo elabore este trabajo 

Pero el que enuncia una definition tiene una position en el mundo, 

desde mi position de boliviana en Francia. La ensenanza de Arjun 

desde la cual habla y su discurso tiene una intention, desde la cual 

Appadurai, sociologo hindu que ha ensenado en varias universidase justifica un 
argumento. 


des de Estados Unidos, me ayudo a comprender la especificidad de 



de que lado de la etnicidad podia ubicarme para hablar de la 

esta posicion de intelectual "post nacional" que por su condition 

aymaridad? ^Era posible escribir sobre mi pais haciendo abstracde emigrante 
puede distanciarse de sus propios sentimientos de cion de mis propias 
inscripciones en las categorias sociales boliviapertenencia national’ A . Por otro 
lado, creo que hice una investiga=’ 

nas? Estas preguntas me llevaron a buscar trabajos que me sirvieran 

cion sobre mi propio pais, para intentar guardar a Bolivia como una 

como referencia para situar mi propia posicion frente a la aymaribrujula que me 
proteja del desarraigo y me permita, a la vez, poder dad. La perspectiva a la que 
adhiero se inspira de una antropolovivir libre de una vision idealizada de la 
patria. 

gia de la universalidad de las culturas planteada, entre otros, por 

La experiencia de la emigration me ha ensenado a tomar con 

el antropologo frances Jean Loup Amselle. En un trabajo sobre una 

cautela los discursos de la identidad y la diferencia. No puedo 

"multinacional cultural" africana llamada N'ko y que en muchas 

aceptar pasivamente ciertas definiciones totalitarias de la identidad 

cosas podria compararse a la aymaridad”, Amselle propone descomo "habitat 
historico" o "descendencia comun", que se utilizan conectar a las civilizaciones 
de sus supuestos origenes y tratar de 

para diferenciar en un sentido ontologico a las poblaciones origina 
mostrar que resultan de la intersection de dos vectores: la homoge- 
rias, de los recien llegados; a los sedentarios, de los extranjeros. Hoy, 
neizacion del mundo y el endurecimiento de las identidades. De la 



todo lo que se sabe sobre la cultura, gracias a los arqueologos, los 


misma forma en que Amselle hace una antropologla de la univerhistoriadores y 
mas recientemente, los antropologos, nos prohlbe salidad de las culturas, me 
parecio que era posible proponer una 

historia de la universalidad de las culturas. 

1 2 G r u zin s ki, La colonisation de llmaginaire. Socieies jndigenes et 
occidentalisation dans le 

Mexique espagnol, XVIe-XVIlle siecle, Gallimard, Paris, 1988,, 
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creer que existan conjuntos culturales - o individuos- que viviendo 

construccion intelectual indicando que el indio es un individuo ecolado a lado, 
hubieran permanecido identicos a si mismos. Tampoco 

nomica y socialmente debil al cual es necesario proteger’"*. En 1957 

se puede seguir creyendo, como ocurrfa hace un siglo, que exista 

se inicia otra etapa, que podria llamarse de gestion planetaria de 

una diferencia fundamental entre tipos de humanidad. Sin embarla indianidad. 
Ese ano, la Organizacion Internacional del Trabajo go, muchos elementos del 
discurso sobre la diferencia etnica estan 

formula otra definition. Esta no habla de indios, sino de pueblos 
inspirados en esos sentimientos y creencias, dando lugar a unas 




indigenas y tribales, definidos como descendientes de las poblaciooposiciones 
bipolares irreconciliables que la figura de las “dos Boli- 

nes que habitaron el lugar antes de la Colonizacion y que viven de 

vias" ilustra bien. Esta lectura que se hace de la realidad boliviana, 

acuerdo a las costumbres de esa epoca, siendo "menos avanzados" 

como un pais dual, es una lectura politica, util para confrontar, pero 

que los otros sectores de la sociedad nacional. En 1989 se adopta el 

no para comprenden Mi ambicion fue comprender. 

Convenio 169 sobre poblaciones indigenas y tribales. Este convenio 

define a los indigenas como aquellos que han tenido una continui 

La fabrica de la aymaridad: ejes de investigation. 

dad historica con las sociedades anteriores a la invasion. Tambien 

establece varias pruebas de autoctonia: el uso de tierras ancestrales 

como habitat historico, la ascendencia comun, la cultura comun y el 

La aymaridad es una construccion social e intelectual compleja. 

idioma comun. 

Se ubica en la encrucijada de varios campos de investigation en los 
cuales se inscribe este trabajo: la configuration de las etnicidades, la 
Las ideas centrales del Convenio 169 se difundieron ampliamente 
representation de los movimientos indigenas y el impacto de estos 
durante la decada de 1990. La Organization de las Naciones Unidas 



procesos en la reformulacion de las retoricas nacionales. Es a traves 

declare que 1992 seria el ano de los pueblos indlgenas y la decada de 

de esta navegacion pluridisciplinaria que se puede aspirar a tener 

1994-2004, el decenio de los pueblos indlgenas. Esta promocion del 

una perception del fenomeno en su conjunto. Que el lector este 
premulticulturalismo tuvo un impacto polifico considerable. Antes de 

venido, pues en la persecution de este imaginario camaleonico, sera 

1990 se podian distinguir dos tipos retorica nacional: los paises "sin 

necesario recorrer un terreno multiforme. 

indios" (Colombia, Chile, Argentina, etc.) y los "paises con mayorias 
indlgenas" (Bolivia, Peru, Guatemala, etc.). Despues de 1990, diez y 
seis paises de America Latina modificaron su Constitution para re 
De la indianidad a la etnicidad. 

conocer que no son naciones unitarias, sino naciones multiculturales 

La indianidad suele remitir a una representation genealogica de 

que abrigan a diversas lenguas y culturas. Los "paises sin indlgenas" 

la condition de indigena que halla sus raices en la Colonization. A 

rectificaron sus retoricas de la identidad. En Colombia, hoy se regispesar de los 
siglos de continuidad de esta notion, la realidad que tran ochenta y ocho grupos 
indigenas’ A en Chile, nueve y en Argen-recubre el termino de indio difiere segiin 
las epocas. Basicamente 

fina veintidos’* A . En los "paises con indlgenas" esta legislation tuvo 
se pasa de una categoria fiscal, a una categoria racial y luego a una 



un efecto multiplicador de etnicidades. El caso boliviano es ilustracategoria 
etnica. En este pasaje de una representacion a otra, los acdor. Hacia 1940 se 
conodan tres "grupos indlgenas" (aymaras, quetores que son dasificados bajo 
esta etiquetas tambien cambian. Hay chuas, guaranis), hada 1970, cada uno de 
los nueve departamentos 

individuos que se indianizan y otros que se desindianizan. La histodel pals 
estaba asociado a una figura folklorica del indlgena (chapa- 

ria de la indianidad esta hecha de rupturas. 

No retrocedere cinco siglos para comprender la genealogla con 
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eos, cochalas, collas, cambas...) y desde 1990 se comenzo a hablar de 
guarani, que estan en tercer lugar y menos aun entre las treinta y 
treinta y cinco grupos etnicos (ayoreos, yuquis, afrobolivianos...)’ A . 
tres nuevas etnicidades aparecidas en los ultimos veinte anos. 

Algo similar ocurrio a nivel continental. Como resultado de esta neo 
etnicizacion, tambien se ha modificado la representation demografi 
Katarismo e indianismo. 

ca. Las cifras indican que actualmente (me refiero al ano 2006 cuando 
La reivindicacion de la identidad aymara es algo reciente. Uno de 
escribl el trabajo) habla cerca de 30 millones de indlgenas agrupados 




los textos pioneros en la materia es la intervencion de Paz Jimenez, 
alrededor de 671 pueblos indlgenas debidamente reconocidos por 
Nosotros los aymaras en ja sociedad boliviano (1975), que tuvo lugar en 
los Estados nacionales en America Latina'®. 

el marco del ciclo de conferencias Los aymaras dentro de la sociedad 

Las etnicidades latinoamericanas no son una realidad identica 

boliviano A \ El abrir un espacio de expresion en estos terminos abrio 

en todos los palses. Por un lado, estan las "etnicidades historicas" 

perspectivas insospechadas entonces. Luego aparecio otro texto que 

instrumentalizadas por los movimientos de afirmacion identitaria 

tuvo mayor visibilidad mediatica, el testimonio de Juan Condori 

en los anos 60-70. Por otro lado, estan las neo etnicidades de los anos 

Uruchi, publicado en el periodico Ultima Hora en 1976, “Respuesta de 

80-90, que se cristalizan principalmente para obtener tierras. 

un joven a y m a r a . . Estas formas de afirmacion intelectual e iden 

El caso aymara entra en la primera categoria, se trata de una "et- 

titaria eran una verdadera rareza en Bolivia. Uno de los primeros 

nicidad historica". La logica de estos "grupos etnicos historicos" 

trabajos que se interesa por elucidar las facetas de la identidad ayconsiste en 
apoderarse de las figuras prestigiosas de la indianidad mara aparece en 1977 
pertenece a Xavier Albo quien se pregunta 

que circulan en los relatos del origen imperial de las naciones. As! 



Khifipxtansa iQuienes somos?"\ notese la formulacion bilingiie del 

por ejemplo, en Peru se habla de un imperio inca y la retorica natltulo que 
tambien era una novedad entre los trabajos academicos. 

cional boliviana sigue un poco esta misma logica. Pero, no se puede 

Estas expresiones fueron acompanadas de un ciclo de efervescenreivindicar un 
"imperialismo quechua" que es practicamente pacia etnica. Se crearon 
asociaciones que usaban declinaciones del tertrimonio peruano y se busca al 
indio imperial boliviano siguiendo mino indio, Partido Indio de Bolivia (1962), 
Juventud Indianista del 

las pistas dejadas por los vestigios arqueologicos disponibles en el 

Kollasuyo (1979). Oti-as tenlan nombres aymaras como Mink'a (1969). 

territorio nacional. Las ruinas de Tiwanaku, situadas en una region 

O bien utilizan el nombre de Julian Apaza "Tupak Katari"; Movidonde se habla 
la lengua aymara, se convierten en el "imperio de miento Universitario Julian 
Apaza (1968), Movimiento Nacional 

Tiwanaku" y los aymaras pasan a convertirse en la prestigiosa "fi 

Tupak Katari (1968), Centi-o Tupak Katari (1971), Movimiento Indio 

gura nacional del indio"' A . Entonces, los aymaras no son una etni- 

Tupak Katari (1978), etc. En julio de 1979 nacio una forma nueva de 

cidad nueva, como los tacanas; ni son "vencidos de los vencidos" A ” 

sindicalismo campesino, independiente del Estado, la Confederation 

como se suele decir de los urus. Es sobre la base del prestigio ayma 

Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia y en diciemra que se 
construye un discurso de preeminencia etnica que no tiene 

bre de 1979 tuvo lugar un importante bloqueo de caminos que perequivalente a 



nivel nacional, ni entre los quechua hablantes, que mitio dotar de visibilidad al 
dirigente sindical que encabezaba este 

demograficamente serian mas importantes, ni entre los que hablan 

21Barnadas, Josep, et, al„ Los aymaras dentro de la sociedad boliviana. 
Cuadernos de invesl 7 Ver el Mapa 2 : Cartografia de las etnicidades. 

tigacion n° 12, Centro de Investigation y Promocion del Campesinado, La 
Paz, 1975. 

18 Cepal, Panorama social de America Latina, Chile, 2006. 

22 C ondori Juan, “Respuesta de un joven aymara a Fernando Vaca 
Toledo” , Suplemento Sel 9 G a lin ie r, Jacques, M olinie Antoinette, “Las 
figuras nacionales del indio ", Ateliers de Cara- 

mana, Ultima Hora, 4 dejunio 1976, publicado nuevamente por Chitakolla, 19 
abril, 1985, 

velle, 1 98 8, n°l 1, Toulouse, p. 1 2 -1 3 . 

23 Alb o, Xavier, “Khitipxtansa = iQuienes somos?Cuadernos de 
Investigacion, No 13, CIP- 

2 0 W ate h el, Nathan, La vision des vaincus, Gallimard, Paris, 19 71, 


CA, La Paz, 1977,1979, 




movimiento, Jenaro Flores. No es un detalle menor saber que se hacla 

dos. Luchas del campesinado aymaray qhechwa 1900-1980 (1986) Rivera 

eco de una lectura redentorista sugiriendo que Flores era una espeplantea que 
este movimiento no es una invencion de los intelectuacie de "reencarnacion" de 
TupakKatari jambos nacidos en la misma les, sino que viene nutrido de dos 
memorias. Una larga, que remite 

region!^ For otro lado, el Movimiento Indio Tupak Katari se presento 

al trauma colonial y otra corta, que remite a la expoliacion de las coa las 
elecciones presidenciales de 1979. Puesto que se nos dice que munidades indias 
iniciada a fines del siglo XIX. Esta interpretacion 

bubo fraude electoral es dificil precisar la capacidad de convocatoria 

permite comprender que la memoria lastimada es uno de resortes 




del indianismo, pero se calcula que obtuvo cerca de 15 mil votos en el 
de la movilizacion idendtaria. 

Altiplano (l,6%) N l Varios documentos politicos, articulando un dis 

La tercera contribucion notable El Katarismo (1986) es producto 

curso de reivindicacion etnicay de clase aparecieron en esa decada, 

de una tesis doctoral en sociologla realizada por Javier Hurtado en 

siendo el Manifiesto de Tiwanaku (1973), un texto fundador. 

la Universidad Lovaina m Este trabajo tambien reivindica el com 

Esta efervescencia etnica intereso a intelectuales comprometidos 

promiso intelectual y la cercania con los actores que son protagonisy 
distanciados. Para designar este objeto de estudio, se usaba la extas de su 
estudio. Gracias a la perspectiva adoptada Hurtado logra presion de 
"katarismo". Este nombre se convirtio en una suerte de 

restituir muchas redes sociales y formas de socializacion politico. 

imagen de marca para designar al fenomeno de afirmacion de la et- 

Cuando se visibiliza el “movimiento indigena" en Bolivia, las innicidad aymara 
en Bolivia. La mayoria de los trabajos sobre el tema 

vestigaciones se concentran en el katarismo. El indianismo ligado a 

se publican en la decada de 1980. 

la escritura de Fausto Reinaga pasa a un segundo piano. La mayor 
Es pionero un texto de Jean Fierre Lavaud, publicado en frances, 
parte de los investigadores que han trabajado estos temas en los 
Identite et politique: le courant Tiipak Katari en Bolivie (1982)^ A partir 



ahos 70 y 80 se han interesado en el katarismo, sehalando que el 

del retrato de Jenaro Flores, que situa historicamente al nuevo sindiindianismo 
es una corriente minoritaria, marginal y poco represencalismo campesino, el 
texto se interesa por las formas de educacion tativa A ®. Estas hipotesis de 
trabajo los llevaron a privilegiar el katapolltica que han contribuido a fabricar 
este fenomeno identitario. 

rismoy a descuidar el estudio del indianismo. 

Este interes permite al autor ubicarse en las rieles de una proble 

Quizas el indianismo hubiera sido olvidado, y de hecho lo fue, 

matica arriesgada, la sociologia de sus colegas. Lavaud se interroga 

hasta que Felipe Qilispe aparecio en los medios en 1992, figuransobre el rol del 
intelectual en la fabrica de la indianidad, un trabajo do como el indianista 
radical que queria iniciar la "guerrilla aymaque desborda el espacio local y 
encuentra su legitimidad en Estados ra en Bolivia" A ' A . Quispe rescatay 
populariza los dos libros faro de 

Unidos y Europa. El texto concluye remitiendo a una sociologia de 
Reinaga, Revolucion India (1969) y Tesis India (1970). El mismo aho, 
los cientificos sociales en America Latina. Esta fue una de las pistas 
que segui en este trabajo. 

Diego Pacheco, antropologo formado en la Universidad Mayor de 
San Andres, publica su tesis de licenciatura titulada El indianismo 
Este texto, conocido solo por algunos iniciados fue criticado por 
y los indios contemporaneos de Bolivia. El trabajo es una recopilacion 
la sociologa Silvia Rivera, quien se situa al extremo opuesto, en la 
monumental de nombres y discursos que remiten a una actividad 



position de la intelectual comprometida. En Oprimidos pero no venci- 


politica desarrollada con pocos recursos y mucha conviction. Pacheco sehala a 
Fausto Reinaga como el iniciador del movimiento in- 

24 A Ibo, Xavier, "De MNRistas a kataristas: campesinado, Estado y partidos 
1953-1983”, His 

diarusta que define de la siguiente manera: "iQue es el indianismo? 

toria Boliviana, V1 -2,1985, pp 87-127. 

25 R omero Ballivian , Salvador, Geografia electoral de Bolivia: asi votan los 
txilivianos, Cebem 

La Paz, 1993. 

27 Hu r ta do , Javier, El katarismo, Hisbol, La Paz, 1986. 

26 Lavaud Jean Fierre, Identite et politique: le courant Tupak Katari en 
Bolivie. Document de 

28 Le B o t, Yvon, Violence de la modernite enAmerique latine, Karthala/ 
CNRS, Paris, 1994. 

travaii No 24, Erispal, Paris,1982. 

29 It u r r i, Jaime, EGTK: la guerrilla aymara en Bolivia, Vaca sagrada. La 
Paz, 1992. 




Ni derecha, ni izquierda. Nacionalismo indigenista. Racismo anti 

que construyeron la nacion, otro tema que forma parte de los topiblanco' A ®. A 
pesar de carecer de matices, esta definicion basada en cos preferidos por la 
historiografia sobre la republica boliviano. 

un analisis del discurso indianista tiene el merito de mostrar la dife 

Las condiciones bolivianos de produccion intelectual son imporrencia central 
entre indianismoy katarismo. El katarismo se inscribe 

tantes para comprender estas opciones tomadas por los investigadentro de una 
cultura politico de la “lucha de closes"y de la lucha dores. La historia no es 
una tradicion intelectual en Bolivia. Antes 

por los derechos civiles y culturales, pero condena el llamado a la 
de 1969, ni siquiera existia una formacion universitaria para histo 




"guerra de razas", mientras que el indianismo de Reinaga plantea el 

riadores y la disciplina estaba ejercida por periodistas, abogados y 

problema de la segregacion social en terminos raciales. 

diplomaticos^ En cambio, lo que si existe es una literatura politico 

Existen elementos de diferenciacion entre katarismo e indianispuesta al servicio 
de la demostracion de programas politicos. Esta si 

mo, tambien existed pudtos en comun entre iddiadistasy kataristas. 

es uda verdadera tradicion idtelectual boliviada y se pueded distid 

Pero se idtedta midimizar esta cercaaia para demostrar que la iaguir al meaos 
tres etapas ea la produccion de la misma. 

flueacia de Reiaaga fue miaima, porque ello equivale a decir que el 
La primera ocurre despues de la Revolucion de 1952 m Gracias a 
"movimiento aymara" esta ea la busqueda del recoaocimieato de la 
los maauales escolares editados despues de la Reforma Educativa 
diversidad y no en la promocion de uaa ideologia totalitaria de la 
de 1955, la memoria del pueblo vencido por el coaquistador y por 
ideatidad. 

su descendiente, el terrateniente, fue el argumento de base sobre el 
cual se construyo el discurso de liberacion del indio. No hay que 
Configuracion de una retdrica nacional sobre la republica boliviano 
olvidar que el objetivo de estos manuales escolares es presentar la 
En los estudios bolivianos o literatura especializada sobre Bolivia, 



Revolution de 1952 como una redencion de los desposeidos, encares 
sorprendente hallar una canddad de estereotipos sobre el pais, 

nados por la figura del indioti 

los habitantes y su cultura. Uno de estos discursos estereotipados 

La segunda sucede a partir de los anos 1960 cuando la ideologia 

consiste en repetir que Bolivia es un pals fundamentalmente indimarxista se 
apodera de la universidad boliviana. Esto se traduce en 

gena, entiendase pobre, rural y arcaico. Se suele decir que los bolila adoption 
de planes de estudio, especialmente en Humanidades vianos son responsables de 
mantenery enriquecer dichos estereoy Ciencias Sociales, donde se privilegia el 
aprendizaje del "materiatipos, pero aun falta comprender las condiciones de 
production de lismo cientifico” que orienta la construction de un "marco 
teorico" 

los mismos. 

que debe servir de filtro en la interpretation de la realidad estu 

En un articulo titulado Historiografi'a sobre la republica boliviana, 

diada A ®. En el ambito concreto de la historia esto se traduce por un 

Martha Irurozquiy Victor Peralta constatan que los historiadores se 

interes hacia dos tipos de adores, los obrerosy los campesinos A ”. 

han interesado mucho por los indigenas como adores politicos olvidando a los 
cholos que fueron mucho mas adivos en los procesos 

32 A bee ia, Valentin, Historiografia boiiviana, Juventud, La Paz, 1965. 

de construction nacionaP \ 

33 Barn adas, Josep, Manual de Bibliografia, introduction a los estudios 
bolivianos contemporaneos 1960-1984, Archivos de Historia Andina No. 6, 
Centro de Estudios Rurales Andinos Se podria ahadir que esta historiografia 



propone una mirada 

Bartolome de las Casas, Cuzco, 1987. 

idealizada de los indigenas, proporcional a la condena de las elites 

34 M inisterio de educacion. Programa de Educacion Secundaria, La Paz, 
1956. 

35 C a r r e r a de H is to ria, Planes de Estudio, httD://vraw.historia.umsa.bo 
consultado el 29-08- 

2007// Carrera de An tropologia/A rqueologia, Perfil 
Institucional, http://www.antarq. umsa. bo 

30 Pacheco, Diego, El indianismoy ios indios contemporaneos, Hisbol/Musef, 
La Paz, 1992, pl7. 

consultado el 29-08-2007. 
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Ir u r o zq u i, Martha; Peralta, Victor, “Historiografia sobre la republica 
boliviano Revista de 

36 B arragan Rossana, ‘ Tesis bolivianos en Bolivia’’, Revista Tini<azos 
Virtual, http://wvw.pieb. 

indias. No 194,1992, pp, 11-34. 

ora consultado el 10-10-2007. 




A partir de la decada de 1980 hay una renovacion de los para 

Tipologia de los medios utilizados 

digmas con la llegada de los enfoques culturalistas. Tiene mucho 
exito la corriente India de los estudios subalternos, iniciada por 
Durante la preparacion de este trabajo hice dos viajes a La Paz A ’. 
Ranahit Guha m De esta escuela surge la tesis de un nacionalismo 
Mi primera estadia de trabajo se organiza a fines de octubre de 2003, 
aymara subalterno, que vivid protegido en su propia cultura, sin 
poco despues de la "guerra del gas' ,AA . Esta movilizacion, como las 
adherir jamas a las formas de hegemoma cultural del Estado-nacion 




boliviano A ®. 


anteriores, "febrero negro ,,AA "la guerra del agua" A , "sepdembre 

negro'"*®, fue un reguero de sangre. Aun es dificil precisar el costo 

A pesar de la renovacion de los objetos intelectuales que sirven 

humano de la violencia. En aquellos dias se decia que el saldo de la 

de filtro para el analisis, los objetos concretos que motivan los estudios no 
varian fundamentalmente. Lo que mas sorprende de todos 

"guerra del gas" fueron unos ochenta muertos, unos cuatrocientos 

estos trabajos y discursos es que ninguno se cuestiona en realidad 

heridos, una ciudad llena de escombros y un nuevo presidente. El 

sobre el uso de las categorias de indio o de aymara, que en muchos 

segundo viaje que hice fue a mediados de marzo 2005. En los mecasos 
funcionan como sinonimos. Pareciera que dichas categorias ses que siguieron, 
la gobernabilidad se hizo imposibley el entonces 

tienden a ser empleadas como nociones sociales y politicos esenciapresidente 
Carlos Mesa renuncio, dandole paso a Eduardo Rodriles. Para entender la 
razon, explore los trabajos sobre los aymaras guez, quien goberno hasta enero 
del 2006 cuando gano las eleccioy comprendi que se esta lejos de una 
confrontacion de puntos de nes Evo Morales. 

vista. En el fondo poco importa si esta a favor o en contra del kata- 

Quizas por lo triste de la dimension terrenal, la vida boliviano 

rismo, del indianismo, de la afirmacion de la identidad aymara, o 

tiene mucho misticismo. Durante mis estadias tuve ocasion de parde su 
negacion. Todo ocurre dentro de los margenes de un mismo 


ticipar con mucha emocion del culto de las Apachetas, en un ritual 



lenguaje conceptual. A pesar de que existan definiciones planetade peticion a la 
montaha para encontrar el territorio y ia direccion rias de la indianidady 
definiciones academicas de la etnicidad aymara, nociones como indigena o 
aymara tienen un cierto nivel de de mi desplazamiento migratorio. Tambien fui a 
quemar ofrendas 

generalidad concreta. Se cree comprender lo que significan, pero a 

para la Pachamama y le pedi que me ayude a encontrar trabajo. Para 

decir verdad se les dan muchos sentidos. Por esta razon, estudie la 

no dejar nada al azary asegurarme el futuro, me compre ilusiones 

manera en que estas nociones son empleadas por los intelectuales m 

en miniatura de la feria de las Alasitas, a las doce en punto del me 

Este trabajo es la historia de ese lenguaje de la identidady de su 

dio dia tenia las ilusiones metidas en una maletita de tres 
centimereificacion "*®. 

tros, pocos minutos despues mi compra fue bendecida por unyatiri, 
con abundante alcohol, mixtura y serpentina. 

41 Mi terreno de estudio es el area urbana. Ver el Mapa 4, Aglomeracion 
urbana La Paz/El Alto 

42 La prensa bautizo como “ia guerra dei gas ”, a una insurreccion popular 
que tuvo su momento culminante los dias 8 ai 17 de octubre del 2003, y su 
epicentro precisamente en la ciudad 37 B 



de El Alto. 


a r r a g a n , Rossana, Riv er a, Silvia (comp.). Debates postcoloniales: Una 
introduccion a los 

estudios de ia Subalternidad, Sephis-Aruwiri, La Paz 1997. 

43 El 12 y 13 de febrero 2003, En La Paz ei ejercito enfrento a los policias que 
protestaron por 
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el impuesto al salario, 

A r i, Waskar, Race and subaltern nationalism: « Alcaldes Mayores 
Apoderados » activisf- 

intellectuals in Bolivia, 1921-1964, Phd Dissertation, History, Georgetown 
University, 2005. 

44 En Abril de 2000, los cochabambinos contra Bectitei para evitar la 
privatizacion del agua. 
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45 En septiembre 2003. En La Paz el ciclo de bloqueos con epicentro en el 
Altiplano se cierra 

K o sellec k, Reinhart, Le futur passe. Contribution a la semantique des temps 
historiques 

EHESS, Paris, 1990. 

con un epilogo violento: cinco civiles mueren y mas de 20 son heridos, 
atacados en sus 
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casas por militares y policias. 

H onneth Axel, La reification. Petit traite de theorie critique, Gallimard, Paris, 
2007, 




Esta vida cotidiana fue la principal fuente que nutrio mi trabajo 
Debido a estas dificultades y para acceder a la informacion, deci 
Decidi que seria una parte de mi construccion intelectual y comence 
d\ finalmente vivir mi propia experiencia de actora y de intelectual. 
a empaparme de la efervescencia ay mar a. Pero a medida que avan 
Me inscribi en una de las muchas clases nocturnas de aymara y me 
zo la investigacion comence a tomar distancia frente al repliegue de 
converti en una asidua del ajetreo que apura al mundo letrado de 
la identidad que me rodeaba, comenzando por el filtro de mi propia 
La Paz A *. Los intereses giraban en torno a tres temas: movimiento 




mirada. 


aymara, movimiento indigenay cultura andina en general. En el espacio 
escogido de las conferencias, las bibliotecas y los libros descu 

La observacion de mis semejantes. 

bri una verdadera "republica de la aymaridad" fundada sobre una 

civilizacion de la escritura. A la manera de la "comunidad imagina 

Los viajes de retorno a Bolivia podrian ser tornados como etapas 

ria" de Benedict Anderson'* A en esos circulos todos estabamos herde una 
"observacion participante". Uso esta nocion, pues me parece manados por un 
mismo interes en los aymaras. Los estudiosos de la 

que en este caso da cuenta de mi posicion de observadora de la soaymaridad - 
maestrosy discipulos- eramos miembros de una comuciedad en la que vivia, 
trabajaba y me proyectaba. 

nidad de afinidades mas concreta que imaginaria. Esta experiencia 
Durante mi formacion comprendi que es muy sencillo ingresar 
fue a la vez parte de mi formacion y de mi observacion participante. 
al hogar de una familia modesta "para estudiarla". Pero meparecio 
que hay cierto abuso en este procedimiento. Entonces, pense que el 
verdadero desafio estaba en buscar a politicos e intelectuales que 
Las bibliotecas. 

estan en una posicion similar o mucho mejor a la mia. 

Es muy sencillo perderse en la literatura sobre los aymaras, solo 
Intentar investigar en los circulos politicos no es sencillo porque 



en La Paz hay muchas bibliotecas publicas que estan practicamente 

se accede alii atravesando umbrales de confianza. Entonces, icon 

organizadas alrededor de los temas indigenas, campesinos o etnique 
deontologia podia disfrazarme de "amiga de la causa"para sacos, segun la 
moda conceptual del momento. Esta clasificacion de car datos, si luego me iba a 
encargar de hacer una taxonomia de la 

la informacion bibliografica se inicio con la creacion del Instituto 
informacion obtenida? 

Boliviano Indigenista, cuyos fondos "se han perdido". Luego apa 

Investigar en los circulos intelectuales tambien es muy dificil. Al 

redo la Biblioteca del Ministerio de Asuntos Campesinos y Agropequerer 
estudiar a los intelectuales prestigiosos, de alguna forma me 

cuarios creada como resultado de la revolucion 1952. Estos fondos 

jugaba mis propias posibilidades para encontrar un empleo. Ypor 

estan en la Biblioteca Martin Cardenas, del Ministerio de Desarrollo 

supuesto tambien estaba mi posicion de aprendiz, en un panteon 

Rural Agropecuario. La mas moderna de todas es la Biblioteca del 

donde habitan "intelectuales conocidos" que encarnan formas de 

Museo Nacional de Etnografia y Folklore (lamentablemente para 

elitismo intelectual o de compromiso social. Una investigadora con 

mi, cerrada de 2003-2006) que dene mucha informacion salida de 

quien intente conversar incluso dijo -por escrito- que no confiaba 

en los historiadores bolivianos. jPobre del aprendiz que observa al 



46 La mayor parte de las conferencias son pagadas, cito algunas que se 
dictaron durante nni 

maestro! Es una situacion delicada. iAl final, de que legitimidad se 

estadia en Bolivia: Filosofia andina y espiritualidad (organizada por el 
Movimiento Origina 

ampara quien intenta analizar el imaginario de otro? En cierta oca 

rio Popular de Liberacion 28-11-03, duracion: tres fieras, costo: un boliviano), 
Cosmovision 

Andina (Fernando Huanacuni dictaba las charlas todos los lunes), Historiay 
cultura andina 

sion, un antropologo me dio a entender que mi pregunta era muy 

(programa anual del CAD A, duracion: 10 floras, costo: 50 bolivianos para 
estudiantes y 80 

interesante, pero que se encargaria de responderla personalmente 

para el resto del publico,) Valores y utopias andinas, Concepcion espacio 
tiempo y Suma 

en un proximo trabajo. Al final, como actor e intelectual a la vez, 

Qamana (Facultad de Agronomia 01- 04- 04, costo: 35 bolivianos). Closes de 
aymara (Juan 

de Dios Yapita 05 al 06 2004, duracion 40 fioras, costo: 200 bolivianos). 

tenia la informacion y los instrumentos, para hablar de si mismo, en 

47 A nderson, Benedict, Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen 
y la difusion del 

sus propios terminos. 

nacionalismo, Fondo de Cultura Economica, Mexico, 1993. 




fuentes provocadas: entrevistas, videos. Estas bibliotecas funcionan 

esta institution con el proyecto de reconstruction del ayllu es ima la manera de 
capas geologicas, pues son "lugares de memoria" 

portante tomar en cuenta el caracter provocado de estos archivos, e 

y hablan sobre las politicos estatales de gestion identitaria. Vale la 

incluso de la historia reciente que contienen. Tambien es interesante 

pena decir que a nivel national, es tan abundante la information 

notar que el THOA es una institution muy famosa por el trabajo de 

sobre "temas indigenas" que incluso se tenia previsto organizar una 

education politico que ha llevado adelante. Uno podria esperarse 




Red Etnologica Boliviano. 

a ver un lugar mas imponente, pero al igual que la biblioteca del 

Al margen de estas bibliotecas especializadas, esta la Biblioteca 

CIRCA, mencionada arriba, funciona en condiciones sencillas. Esta 

Nacional del Congreso que contiene la unica hemeroteca digna de 

ubicada en una construccion de ladrillo y en un lugar modesto, el 

ese nombre en La Paz. Tambien guarda los Redactores del Congreso 

barrio de Alto San Pedro. No es tan sencillo llegar hasta alliy enconcon los 
discursos parlamentarios que pude consultar. Por otro lado, 

trar el lugar, pero los vecinos la conocen, prueba de una visibilidad 

la biblioteca del Ministerio de Educacion que conserva los manuales 

social en el barrio donde funciona. Ambas bibliotecas estan ubicaescolares 
desde la Revolucion de 1952. Asimismo, tuve que tocar las das al noreste de La 
Paz, siendo relativamente cercanas'*® 

puertas de oficinas gubernamentales, especialmente del Viceminis 

Entre las bibliotecas de la Universidad Mayor de San Andres he 

terio de Financiamiento Externo, para tener datos sobre las organiconsultado 
principalmente la de Ciencias Sociales y la de Humanizaciones no 
gubernamentales que operan en Bolivia. 

dades, pues ambas conservan las tesis de licenciatura que constitu 

En cuanto a las bibliotecas de caracter privado hay dos que meyen un material 
rico y revelador de las tendencias de la produccion 

recen la atencion. Primero, la Biblioteca del Centro de Investigacion 

intelectual boliviano. Tardiamente me he interesado por estadisticas 



y Promotion del Campesinado constituida principalmente por la 

estudiantiles y programas de estudio en las carreras de Antropocoleccion 
personal de Xavier Albo, considerada como la mejor bilogia Arqueologia, 
Sociologia e Historia. De ahi que solo accedi a blioteca de Ciencias Sociales del 
pais y actualmente convertida en 

information actual, disponible en Internet. 

la Fundacion Xavier Albo. Durante los anos en los que investigue, 

Finalmente esta el Centro de Documentation en Artes y Literatufuncionaba en 
ambientes de trabajo modestos, que no aparentan 

ras Latinoamericanas del Espacio Simon I. Patino, que a diferencia 

la calidad de los servicios que presta este lugar. El catalogo estaba 

de las anteriores, cuenta con ambientes agradables para el trabajo. 

muy bien organizado. Tenia tres secciones; Bolivia, America Latina 

En este caso, nuevamente es asombroso notar que el "tema indiy Generalidades. 
Lo exceptional de este lugar es que detras del regena" goza de una gran 
popularidad en la narrativa boliviana y pertorio habia un verdadero trabajo de 
lectura. Las revistas fueron 

latinoamericana. Lo mismo que muchos trabajos de arte, musicay 
catalogadas por autoresy articulos, lo mismo que las publicaciones 
fotografia. 

colectivas. Se trata de una practica poco corriente, incluso en los mejores 
centros de "information latinoamericanista" en Europa. Tambien guardaba 
mucha literatura politico; en especial documentos Libros, periodicos, 
programas de television y portales de Internet. 

del sindicalismo campesino, que lamentablemente no estan abiertos 

Dada la magnitud de la bibliografia disponible, ha sido muy dia no ser que uno 



tenga autorizacion expresa de los dirigentes, para 

ficil seleccionar las obras importantes y al interior de esas obras, 

poder consultarlos. 

los paradigmas dominantes. Logre familiarizarme con ciertas refe 
El Taller de Historia Oral Andina, fundado en 1982, entre otros 
rencias que aparecen constantemente: trabajos de investigacion en 
por la sociologa Silvia Rivera, ha construido un archivo de fuentes 
antropologia, linguistica, sociologia e historia. Aunque el "tema in- 
orales-y videograficas, donde se registra la historia reciente de las 
comunidades rurales del Altiplano. Dado el compromiso que tiene 
48 Ver el Mapa 4, Aglomeracion urbana La Paz/El Alto 




digena" "ay mar a" y "andino" interesa a las disciplinas mas diverlas puede 
inscribir dentro de las publicaciones que promueven la sas, halle trabajos de 
abogados, agronomos, psicologos, hidrologos, 

aymaridad, debido a las personas que la llevan adelante, y que son 

trabajadores sociales, e incluso medicos, en el marco de tesis univerfiguras 
notables de un mismo circulo de socializacion: Ayra (periositarias y proyectos 
de desarrollo. 

dico de Fernando Untoja), Polemica (revista de Cancio Mamani). 

Consulte cotidianamente la prensa impresa: La Razon, La Prensa, 

La television tambien me fue de utilidad. Principalmente los pro 
El Diario, Pulso, El Deber. Todos accesibles por Internet. Entre 2000 y 
gramas que transmite Radio Television Popular. Me dedique a ver Los 




2006, tambien consulte una selection de "medios militantes". Esta 

Principales, una cronica social donde son filmadas fiestas patronales, 

incluye varios portales de "Internet activista" que tienen abundante 

paradas folkloricas y otras expresiones donde era posible ver a poinformacion 
sobre el "nacionalismo aymara"; Aymara Net, Aymara Uticos e intelectuales de 
la etnicidad, en una faceta menos politico 

Org, Katari Uta, Willka Net, entre otros. Lo interesante es que se trata 

y mas ludica. En este canal encontre un "informativo aymara" Hade portales 
construidos siempre de personas que "descubren" su mado Taypi (centro), que 
transmitia todas las mananas a las 06:00. 

etnicidad viviendo en el exterior. Tienen lazos con el pais, pues asi 

Lo encontre casualmente, porque no es lo que los medios llaman, 

lo revela la information que disponen y muestra el caracter internaun horario 
estelar. El programa informaba sobre la actualidad del cional del fenomeno. 

"activismo aymara"y se vo/vzo mi agenda cotidiana de actividades. 

Aparte de estos portales, existen otros de caracter institutional: 

Insdtuto de Lengua y Cultura Andina Iwww.ilcanet.ho ). Taller de Historia 

Conversaciones, entrevistas, information biografica. 

Oral Andina (retirado). Centro de Estudios Multidisciplinarios Aymara 

Provoque muchos encuentros personales, bajo la forma de char 

Iwww.cem-aymara.org_). que ofrecen information biografica de las 

personas que los llevan adelante, libros en linea y especificacion de 

las, enti-evistas o testimonios, segun la predisposition de las persolos proyectos 
de desarrollo. 




nas. La calidad del contacto simplemente dependio de la afinidad. 

Me he visto enfrentada a los desafios de una historia reciente, debi 

Consulte un par de periodicos que podria llamar "militantes". 

do a la edad de los actores y tambien porque mi trabajo toca un tema 

Eso no significa que los periodicos que cito mas arriba, no tengan 

politico de actualidad. Se comprendera lo delicado de mi posicion, 

tambien sus propias militancias, pero en la ocurrencia las publicapues esta es 
una historia palpitante que se esta construyendo ahora. 

ciones que cito a continuacion son militantes de la indi anidady la 

etnicidad. Algunos son de aparicion regular, mensuales, editados 

Al principio concedf importancia a quienes tienen visibilidad 

por Pedro Portugal. El primero fue Chitakolla (1983-1987) que consta 

mediatica y son de diflcil acceso. Pero las personas importantes gede 46 
numeros, de tendencia mas indianista. El segundo es Puka-neralmente estan 
muy ocupadas y tienden a repetir cosas que ya 

ra que comenzo a salir en 2006 y hasta la fecha actual (2009) tiene 

han dicho en algun medio de comunicacion. Aun asl, hubo un par 

ya 44 numeros y cuya tendencia es mas "aymarista". Se trata de 

de entrevistas que ahos despues fueron de gran utilidad. Quizas 

publicaciones especializadas, dignas de interes porque se dirigen 

porque con los ahos, tambien madure intelectualmente junto con mi 

a un publico especlfico, interesado por estos temas. El propio editrabajo y 
estaba lista para dar sentido al testimonio recogido. 



tor es parte de un circulo de socializacion y estas publicaciones son 

Las entrevistas mas dificiles fueron las que intente hacer a los 

una verdadera guia de nombres, muy reveladora de que el indiainvestigadores. 
Los contactos se revelaron muy dificiles porque nos 

nismo es efectivamente una corriente intelectual, pero muy lejos de 

gusta mucho investigar, pero creo que nos molesta ser investigados. 

ser minoritaria, pues interesa a muchas personas. Aparte de estas 

Me imagino que es normal que una persona con cierta trayectoria 

publicaciones que son regulares, existen publicaciones irregulares 

se sienta incomoda frente a la impertinencia de quien interpela sus 

e inclasificables por su aparicion, formato y contenido, aunque se 

construcciones intelectuales, desde la perspectiva de una sociolo 




gia del conocimiento. Mice algunos intentos, que fueron finalmente 

dad, me ha llevado a retroceder, en los dos primeros capitulos hasta 

enriquecedores, pero abandone la posibilidad de profundizar esta 

el siglo XIX. Entre el tercery el octavo capitulo intento comprender 

opcion y me conforme con la lectura de los trabajos publicados. 

como se pasa de una representacion biologica a una representacion 

Las entrevistas mas delicadas fueron aquellas que me permitiecultural de la 
aymaridad, formulada en terminos de "grupo etnico". 

ron acceder a informacion confidencial que contribuyo a forjar mis 

Este es el corazon del trabajoy se apoya en un corpus de publicacioopiniones, 
pero que decidi no udlizar. Las revelaciones no son inones, en una sociologia del 




conocimiento y en una sociologia de los centes, se dan pensando que es posible 
instrumentalizar a quien las 

intelectuales. Se trata de una reflexion sobre los itinerarios de cuatro 
recibe. 

generaciones de intelectuales. Me intereso por sus publicaciones, 

Lo ideal ha sido hablar con personas may ores o con las queya 

sus redes, sus grupos politicos y las estructuras institucionales en 

han tornado una distancia frente a su compromiso y tienen una eslas cuales la 
identidad aymara se convierte en el soporte de un dispecie de sosiego. En fin, 
como en todo testimonio hay el problema curso sobre la etnicidad. El novenoy 
ultimo capitulo, estudia varios 

de la reconstruccion del pasado, los olvidos, las transformaciones 

artefactos culturales, sintetizando un periodo de larga duracion, en 

en funcion de la actualidad. A veces la entrevista tambien adopta la 

aras de restituir las construcciones historicasy memoriales de la ayforma de 
una liberacion del entrevistado, de una transferencia. ;En maridad. 

una ocasion estuve escuchando a un sehor durante cinco horas seguidas! Ya no 
tenia ni material para seguir grabandoy esta persona 

seguiay seguia. Al final tuve que interrumpiry el muy desilusionado, me dijo en 
tono de reproche "<?ya te has cansado?". 

Muchos discursos de reivindicacion aymara aparecen como parte de un 
imaginario de la emancipacion. Quizas por ello, varias personas que entreviste - 
antes del aho 2006- se percibian a si mismas como actores de un movimiento 
subversivo de liberacion nacional. 

Seria interesante saber como se perciben hoy. Por otro lado, la percepcion que 
tenian los actores se comprende cuando se toman en cuenta las consecuencias 



biograficas del compromiso. En el mundo 

de los seres politicos, la violencia, el exilio, la prision o la vigilancia 

son parte de lo vivido. Aunque el tema de la discrecion es importante para los 
actores, no podria decirse que hubiera estado frente a una expresion 
clandestina. Gran parte de la informacion que udlizo 

aqui estaba disponible a todo aquel que queria verla. Por ejemplo, 

las autobiografias o curriculum vitae publicados en libros, prensa o 

Internet. Use estos datos partiendo del principio que los actores, 

ademas de hacer gala de cierto manejo de su imagen y su discurso, 

tienen la voluntad explicita de mostrarse. 

Delimitacion cronologica y organizacion del libro. 

Este libro estd organizado en nueve capitulos. La busqueda de 

pistas que me permitan deconstruir el discurso racial de la indiani- 





Capitulo 1 

MITOLOGIAS DE LA INDIANIDAD 

Solivia por lo general es caracterizada como un pais cuya poblacion es m ay ori 
tari amente indigena. Esta poderosa representacion 

social esta hecha de varios elementos. Cuando se habla de una poblacion 
indigena se tiende a pensar que existe un grupo humano estable desde la 
Colonizacion hasta nuestros dias. Tambien se considera que ios indigenas 
fueron excluidos de la condicion de ciudadanos, convirtiendose en un grupo 
social dominado por los blancos. 

El uso de estas etiquetas de la identidady de estas explicaciones es 

poco apropiado para comprender la sociedad boliviana. Principalmente porque 
las categorias sociales bolivianos -y la indianidad es una de ellas- tienen una 
historia hecha de rupturas. Ypor otro lado, 




asi como se habla, en sociologia, de una renovation de las elites, en 


Bolivia se podria hablar tambien de una renovation de la indianidad. Dicho en 
otras palabras, los indigenas de hoy no son los herederos de una genealogia 
familiar perpetuada desde la Conquista. 

Aunque no pretendo escribir una historia colonial, ni una historia del siglo XIX, 
me parece importante explicar que me llevo a remontar en el tiempo, mucho mas 
alia de lo que habia previsto al 

delimitar mi investigation a la segunda mitad del siglo XX. En muchos trabajos 
de historia del sindicalismo campesino y de sociologia 

de los movimientos etnicos se utiliza la notion de larga duration, se 

habla de una memoria larga, o de una lucha heredada de los ancestros 
colonizados. En principio no dude de que fuera asi. Aunque el 




aceptar esta verdad, tambien supoma aceptar la continuidad genea 

Cruz, un oficial espanol y de una acaudalada cacique, Juana Basilia 

logica, como si la condicion de indigena fuera transmitida de padre 

Q'alawmana’. Me intereso en un aspecto de supolitico que alpaa hijo de 
generacion en generacion. Sin embargo, cuando comence a 

recer fue un ultimo recurso frente a la crisis minera. El presidente 

leer trabajos sobre el siglo XIX, en los que aprendi que la indianidad 

Santa Cruz necesitaba financiar la infraestructura portuaria en las 

fue principalmente una categoria fiscal o tributaria, comprendi que 

regiones de Atacama, de Cobija y tambien la politico exterior orienla memoria 
de la indianidad no era tan genealogica como se pretentada a construir una 




Confederation Boliviano-Peruana. Enfrentado de. Por otro lado, no se puede 
negar que existan formas de domia la falta de recursos, decide utilizar las 
tecnologia? heredadas de nation socialy la manera mas sencilla de explicarlas 
es en terminos 

la administration colonial para obtener fondos: la mita, el tributo 
duales, pero solo se accede a comprender la domination aceptando 
indigena y los censos de indios. 

su complejidad, asi como el rol de los intermediarios que vinculan a 

El cobro de un tributo indigena es parte de una medida mas amlos dominadosy 
a los dominadores. 

plia destinada a pedir la contribution directa sobre la propiedad 

urbana y ruralC Sin embargo, esta politico fiscal se concentra en la 

poblacion que dene acceso a las tierras de comunidad, porque existe 

La historia de un mestizo convertido en indio originario. 

el antecedente colonial del tributo indigena y supone la capacidad 

de la comunidad indigena, de producir un excedente. Los censos de 

La fabrication de la "poblacion indigena", como objeto demoindios, en el 
contexto de la presidencia de Santa Cruz, merecen ser grafico, se inicia con la 
practica de los llamados "censos de indios" 

considerados como una variation del modelo colonial, pues todos 

a partir del siglo XVIII. Estos censos brindan information sobre la 

los agricultores son censados como indios. Esta modalidad, permite 

identidad de los varones que estan en edad de trabajar. Las fichas 

volver a incluir a los se habian asimilado a la categoria de mestizos. 



conciernen a los individuos ubicados en un rango de edad, entre 

Dos recuentos de poblacion, orientados principalmente a la contabi- 

18 y 50 ahos. Tambien se toma en cuenta la situacion familiar, si el 

lizacion de indigenas, son organizados durante el gobierno de Santa 

sujeto dene una mujery la cantidad de hijos. Se senala el lugar de 

Cruz. El primer censo se realiza en 1831 y el segundo en 1939. En 

residencia, diferenciando cantonesy provincias. Pero lo mas imporellos son 
registrados como indios los usufructuarios de tierras. 

tante de estos censos concierne el tema del acceso a la tierra, porque 

Un ejemplo, que ilustra bien los matices de este proceso de in- 

de el depende el tributo a pagar. Esta caracteristica determina que el 

dianizacion, lo constituye la historia de vida de Jose Santos Vargas 

individuo sea clasificado como "originario" o ''forastero''. Los "in 

(1796-1853?). Fue un comandante de la Guerra de la Independencia 

dios originarios" son aquellos que tienen acceso a la mejor tierra. 

que -cosa excepcional- habla escrito dos diarios de su experiencia 

Elios pagan el doble que los "indios forasteros" o yanaconas, quienes 

entre 1814-1825. Uno de ellos fue editado por Gunnar MendozaG 

no tienen acceso a la tierra, pero aun asi estan conminados a pagar la 

Marie Danielle Demelas se ha interesado por estas fuentes para 

mitad. Por otro lado, podria pensarse que la poblacion que esta enelaborar una 
historia de la guerra. No me interesare aqui en esta vejeciendo esta exenta de 



tributo, pues este ya no se paga a partir de 

problematica, ni en la vida de guerrillero, sino en un aspecto de su 
los cincuenta anos, pero probablemente coincide con la esperanza 
historia de vida, su filiacion, que aparece como un tema secundario 
de vida. El tributo tampoco se cobra a las mujeres, ni a los menores 
de 18 anos. 

Los censos de indios se interrumpen durante el periodo de 
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ta Cruzy Q'alawmana. Este presidente era hijo de Jose de Santa 

XI-XLVI. 




y es relatado por Mendoza. Mas tarde, Demelas tambien trata de 

lo mismo. Esto habrla permitido la organizacion de elecciones de 

restituir la filiacion de Vargas'*. La breve vida del que escribio es un 
texdiputados y alcaldes, o incluso la creacion de ayuntamientos muto de 10 
folios, se trata de un testimonio excepcional de la epoca, que nicipales de 
indios®. De esta manera, los indios de entonces quedapermite entre otras cosas, 
restituir la trayectoria de un mestizo que 

ban habilitados a elegiry ser elegidos, en el ambito parroquial. Por 
se vuelve indio originario. Nacido en el centro urbano de Oruro en 
ejemplo, en Santiago de Machaca (1813) y en San Jose de Berenguela 
1796, hijo de dona Marla Guadalupe Medrano, de quien solo se sabe 
(1814) se realizaron elecciones por sufragio indirecto controlado por 




el nombre, y de don Bias Mariano Vargas, "capitan de caballeria de 

un sistema de notables. Esto significa que se reunen los habitantes 

los ejercitos realesy escribano publico" que sabe comunicarse tanto 

del pueblo, bajo la presidencia de un vecino. Luego se organiza un 

en castellano, como en aymaray en quechua. El hijo, Jose Santos 

ritual que comprende misa, retiro en la casa del cabildo, nombra 

Vargas, queda huerfano, y al cuidado de su tia abuela, dona Grego- 

miento de escrutadores, comisarioy compromisarios (candidatos). 

ria Diaz de Alda, propietaria de un tambo. Ella tambien muere y Jose 

Finalmente se eligen dos representantes de la comunidad frente a 

Santos Vargas queda al cuidado de un tutor y albacea de los bielas Cortes de 
Cadiz. Los elegidos serian indios tributarios. Elios no nes de la tia, pero acaba 
huyendo de el, dejando atras estos bienes. 

leen ni escriben, pero esto no impide que sean considerados como 
Como legado familiar, lo unico que Jose Santos Vargas lleva consigo 
ciudadanosy respetados, a juzgar por el uso deprefijo "Don" A . Este 
es la experiencia de la escuela primaria. Sabe leery escribir. Ya en 
sistema politico, de ciudadania de los indios, aunque inspirado en 
su vida de adulto, se une a una mujer llamada Juana Rodrigo, quien 
la constitucion gaditana, era una creacion propia. A partir de 1814, 
al parecer es hija de un indio originario y heredera de las tierras del 
cuando Fernando VII vuelve al trono se retorna a los sistemas de 



padre. Jose Santos Vargas tiene varios hijos con ella. Cuando termi 

Antiguo Regimen y en teorla se reinstalan las Republicas de indios 

na la guerra, Jose Santos Vargas es teniente coronely tiene 29 ahos, 

y el tributo indigena en las colonias. Sin embargo, en los hechos papodria 
comenzar una carrera burocratica en la urbe, pero se instala rece construirse un 
modelo que combina ambos sistemas®. 

en Pocuso (Mohoza, Cochabamba) junto a su familia, para ser agri 

Con la Independencia, y ajuzgar por el contenido de los discurcultor y 
legalmente, se convierte en indio originario: el padron de sos parlamentarios de 
1825y 1826’, se inicia una tradicion retorica 

1831 lo registra como "indio originario con tierras"®. 

boliviano segun la cual, los indios fueron liberados de la opresion espahola por 
los libertadores. Existe una historiografia reciente que se La liberacion de los 
indios y otros mitos. 

ha encargado de desmentir este mito, pero fabricando otro, segun el 

cual en Bolivia los indios estan excluidos de la condicion ciudadana. 

La Constitucion de 1825 establece que para ser ciudadano es ne 

La Constitucion espahola de Cadiz (1812) reconocio la nacionalidad espahola a 
los nacidos en el territorio de ambos hemisferios, cesario ser boliviano, estar 
casado o ser mayor de 21 ahos, saber leer 

esto incluye a los indlgenas de America. Gracias a los trabajos de 
y escribir, tener algun empleo o industria y no estar sometido a otro 
Marta Irurozqui, sabemos que en Peru el "voto de indios" existe 
hasta 1880 por lo que se deduce que en Bolivia ha debido ocurrir 
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en calidad de sirviente domestico. Esto es lo que ha sido interpreta 

El apego a la tierra retiene a los hombres, el. aislamiento lingmsdo como una 
exclusion de los indios. Sin embargo, la Constitucion 

tico tambien es una manera de impedir su partida. Bajo el eufemisno define 
quienes son indios. Se ha interpretado que es asi, aceptanmo de servicios 
gratuitos se imponen formas de trabajo servil tan do que la indianidad es ante 
todo una condicion social de pobreza 

degradantes, que aun hoy son objeto de un doloroso recuerdo. Sin 

o subordinacion y por las razones que he explicadoy explicare, se 

embargo, este terrible sistema de dominacion no podria funcionar 

ha naturalizado esta condicion, de manera a considerar que la insin la ayuda de 
intermediarios. El tema es poco abordado, pues la dianidady la pobreza son 
sinonimos. Pero no se podria decir que 




historia social boliviano ha privilegiado al colectivo como actor, sosla 
constitucion de 1825 excluya la indianidad de manera expUcita. 

teniendo la tesis de una relacion dual entre patronesy pongos. Pern 

Excluye a los iletrados, los pobres y las mujeres. La problematica 

lejos de reducirse a una relacion dual, entre un patron que domina a 

de la exclusion ciudadana, entonces, no concierne directamente el 

los indios, la organizacion social dentro de la hacienda es compleja. 

tema de la indianidad. Aunque es ampliamente reconocido el hecho 

La restitucion que planteo toma como fuente principal las obde que el sufragio 
era una practica restringida ai mundo masculino, 

servaciones del antropologo belga Georges Rouma. Estas fueron 

letrado y acomodado, es necesario comprender esta situacion en su 

realizadas en 1933, con el objeto de realizar observaciones antrocontexto, pues 
el voto universal era una rareza en todo el mundo y pometricas. No abordare 
aqui una reflexion sobre la ideologla que 

solo se impuso despues de la Primera Guerra Mundial. 

inspira su trabajo. Tampoco me intereso por los resultados de su 

investigacion, sino por un tema que aparece en la introduccion del 

Los indios oprimidos: una tipologia de la dominacion. 

texto. Se trata de una descripcion de la vida en la hacienda, que permite hacer 
las veces de repertorio o gula pues pone en evidencia la 

complejidad del sistema paternalista de la hacienda. Por otro lado, 

Mientras que en Brasil se abolia la esclavitud en 1888, en Bolivia 



intento enriquecer la information udlizando information complese cristaliza un 
sistema de hacienda basado en la expoliacion de tiementaria que brindan 
algunos trabajos. 

rras comunitarias. Las cifras son elocuentes. Hacia 1825 habia cerca 

Para contextualizar la iniciativa de Rouma vale la pena saber que 

de 11.000 comunidades indlgenasy en 1952 solo quedaban 3.799’“. 

ocupa entonces el cargo de Director General de Ensehanza en Boli 

Las regiones mas afectadas son las zonas cercanas al centro urbano 

via. El trabajo de campo se organiza durante sus vacaciones, pero 

de La Paz hoy convertidas en los barrios de San Pedro, Santa Barbaesta 
minuciosamente preparado, porque se propone realizar las mera, Obrajesy 
Calacoto, donde decididamente las tierras son exprodiciones personalmente y 
esta consciente que los sujetos a los cuales piadasyla comunidad desparece. En 
el Altiplano hay comunidades 

iba a medir no podian estar a su disposition durante varios dlas. 

que resisten al acoso expansionista de las haciendas. El otro caso 

Para lograr su objetivo, cuenta con la ayuda de autoridades pollticorresponde a 
las comunidades que resisten, pero pierden tierras. 

cas, propietarios de hacienda y maestros. Se puede deducir que los 

Sin embargo, la expoliacion de tierras no parece ser el nervio de la 

propietarios de las haciendas hacen el rol de informantes. Por lo 

disputa, sino una estrategia para controlar a los hombres. En 1945 

cual es probable que se haya podido mentir, minimizando algunos 

el presidente Gualberto Villarroel expreso, en una frase, el esplritu 



temas delicados, como la cantidad de trabajo que se exige o las conde las 
expoliaciones: "El problema indigena no es propiamente de diciones de vida de 
los habitantes de la hacienda. 

tierras, sino de regimen, porque tierras nos sobran..." " 

La hacienda funciona como un sistema de anillos. Al exterior de 
la hacienda, hay un sistema de control politico, fisico y moral. Al in 
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terior de la hacienda hay al menos tres espacios diferenciados, el del 

PazB a lliv id n , Danilo, “Haciendas Republica", Diccionario Historico, 
op.cit, p. 1001-1002. 

11 M endieta Pilar, “El congreso indigenal de 1945 en la ciudad de La Paz., I- 
listorias...de la 

patron, el de los intermediarios y el de los colonos. Este ultimo, tam 

ciudad de La Paz, Coordinadora de Historia, Muela del Diablo, 1999,95-117 

bien presenta subdivisiones, segun el estatusy la ocupacion de estos. 




Fuera de la hacienda, existe una autoridad politica que gobierna 

vecinos, el termino, usado por los adores, traduce su posicion de 

la provincia, el subprefedo, quien a su vez dene a sus ordenes a los 

agentes intermediarios entre el mundo ruraly el mundo urbano’®. 

corregidores de cada canton y estos a su vez tienen un comisionado 

La figura del intermediario tambien existe al interior de lo que 

en las haciendas. Aunque Reuma no lo menciona, algunas hacienlos adores 
designan como "mundo indio",y que vendrian a ser "indas cuentan con una 
especie de ejercito privado, conformado por dios bilingues". A Rouma le llama 
mucho la atencion un hombre al 

los mayordomos y los colonos, armados de rifles, palos y hondas, 




que denomina como "el indio de Corocoro". A decir de Rouma era 

y cuyas funciones oscilan entre la defensa del patron, la defensa de 

un sujeto totalmente analfabeta, pero designado por el cura para 

los limites de la hacienda y el acoso a los ayllus vecinos. En las zonas 

ensehar la doctrina cristianay los rezos a los nihos de 12 a 14 ahos. 

rurales tambien hay carceles pobladas de “indios rebeldes"’ A . 

Lo hace -sehala Rouma- de manera muy interesante ayudandose de 

Dentro de la hacienda, el patron tiene atribuciones para juzgar 

pequehas figuras de ceramica que constituyen ideogramas: el pecalas faltas en 
el trabajo, establecer sanciones, incluyendo el castigo do esta representado por 
un pincho con dos dientes; el infierno por 

corporal, tambien para resolver las querellas entre colonos. Es diflcil 

la figura del diablo, el amor por la figura de un bebe en brazos de 

saber hasta que punto se interesa por estos temas y hasta que punto 

una mujer, el arrepentimiento por dos hombres peleando. Rouma le 

imparte lajusticia entre los colonos. Tambien es necesario considehace decir 
una plegaria: el hombre despliega las figuras en fila sobre rar el lugar de 
residencia habitual del patron, quien ademas de la 

un asiento, se descubre la cabeza y se pone a recitar en quechua cohacienda, 
tiene una casa en la urbe. La figura del patron no siemmenzando por la 
derecha’ A Esta escena que despierta curiosidad en pre estuvo encarnada por un 
varon. Las mujeres tambien ejercian el 

el antropologo es una compleja reformulacion textual, interpretada 
control de las haciendas”. Por otro lado, la Iglesia Catolica tambien 



por lo que se conocia como "recordadores" o "memoriones", que 
poseia haciendas. 

gozan de un estatus elevado en la comunidad, su posicion es ideal 

La "autoridad india" de la hacienda no es un curaca, ni un alpara introducir 
nuevos elementos culturales y hacerlos aceptar: el calde, sino un mayordomo. 

La distincion del vocabulario es imporaprendizaje del rezo ha tenido que pasar 
por lo que se conoce como 

tante pues sehala la diferencia entre comunidad y hacienda. El mametodos de 
alfabetizacion profana, posteriormente pasa a la orali-yordomo es designado 
personalmente por el patron y se encarga 

dad en lengua quechua y finalmente vuelve a una forma de escritupracticamente 
de administrar la hacienda, pues es el responsable de 

ra para ser transmitido. 

organizar la rotacion del trabajo. Por lo general se trata de un indi 

Despues de la autoridad india, sigue el colono o arrendero, adviduo bilingiie, lo 
cual no excluye que los patrones tambien hablen 

judicatario de las tierras y responsable de asegurar la prestacion de 

aymaray /o quechua aunque se considera que su expresion correslos servicios. 
Existe una escala, aun mas sometida, que es la del arriponde a lo que los 
lingilistas llaman variaciones dialectales, es decir mante es decir un sub-colono, 
que esta al servicio del colono y por 

-en el caso del aymara por ejemplo- que hablan un "aymara de los 
supuesto del patron. Por otro lado, existe una categoria aparte, que 
patrones"”*. Rouma no lo menciona, pero estas figuras (que van del 
tambien vive en las tierras del patron. Se trata del viviente, quien 
subprefecto al mayordomo) generalmente reciben el calificativo de 



tiene un oficio, otro que la agricultura, y a quien se le otorga el "privilegio" de 
vivir en la propiedad. Aunque el texto de Rouma no 1 2 

M am a n i, Carlos, Taraqu. Masacre guerra y “renovacion " en la biografia 
de Eduardo Leandro 

15 CuuDEL Cecile, Se taire vecino a Moco Moco: identite saciale et 
representations de I'espace 

Nina Quispe. 1866-1935, Taller de Historia Oral Andina, Ed, Aruwiri, La Paz, 
1991. 

de la petite bourgeoisie rurale dans les andes bolivien, T he se : Ethnologie, 
EHESS, 2000. 

13 Q ayum, Seemin, Soux, Maria Luisa, Barragan Rossana, De terratenientes 
a amas de casa, 

16 R o u m a , Georges, Quitchouas et aymaras Etude des populations 
autochtones des Andes 

Ministerio de Desarrollo Humano, La Paz, 1997 

boliviens. Extrait du Bulletin de la Societe Royale Beige d'Anthropologie et de 
Prehistoire, 

14 Briggs Lucy, El idioma aymara: variaciones regionales y sociales, ILCA, 
La Paz, 1993. 
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Verushka Alvizuri 


ofrece may ores detalles al respecto, el Censo de 1900, nos permite 

del amanecery concluye al promedlar la noche. Ayuda en todo tipo 

hacernos una idea de los oficios que tenian los vivientes: chicheros 

de menesteres: el pongo hace de albaful, de agricultor, de chichero 

(fabricantes de alcohol de malz), hilanderos, musicos, tejedores, hoy hasta de 
nihero. ’® 

jalateros, herreros. 

Este "trabajo gratuito" constituye la principal riqueza de la ha 
Los "servicios" que cada categoria esta obligada a prestar son 




cienda. En caso de que la tierra fuera vendida, esto tambien incluia 

reveladores de condiciones de vida diferentes. Las obligaciones 

a las personas que vivlan dentro de ella. Lo mismo ocurre con los 

del colono son las siguientes: 24 dfas de trabajo anuales, 8 dias de 

servicios obligatorios o pongueaje, que se alquilaban, siendo fretrabajo 
domestico en la casa urbana del patron. Hacerse cargo del cuentes los anuncios 
ofreciendo alquilar "pongo con taquia”. Para 

transporte de productos hacia los mercados de Sucre y Cochabamba 

tener una idea de las proporciones, en la hacienda estudiada por 

(150-200 Km.). Proveer de asnos para dicho transporte. Proveer una 

Rouma hay 120 colonos y 350 arrimantes, cifra que comprende 

pareja de bueyes durante un d\a de labor en las tierras del patron. 

tambien a los vivientes. En el texto, Rouma explica que la prospe 

Salivar y transformar en mucu (base de la chicha) siete arrobas (77 

ridad de las haciendas depende mucho de la cantidad de colonos 

Kg.) de harina de maiz. El patron puede exigir, si es necesario, trabaque estan 
sometidos a un sistema de usos y costumbres que a pesar 

jo suplementario, que es remunerado con 40 centavos por d\a. Dicho 

de no estar escrito, es rigurosamente respetado: el colono goza de 

trabajo no puede exceder las dos semanas mensuales. Los animales 

una parcela a cambio de la cual paga una pequeha suma y presta 

de los colonos pueden pastar en las tierras del patron, a cambio del 



una serie de servicios. 


pago de un impuesto anual de cinco centavos por animal nacido. El 

El tema de libertad es abordado por Rouma. El piensa que si el 

arrimante, por su parte, esta obligado a trabajar tres semanas por 

colono juzga que las condiciones impuestas por patron son muy 

ano para el patron y dene derecho a recibir 40 centavos por dia’ A . 

duras, dene derecho de quitar la hacienda, pero solo si encuentra 

De este dinero una parte es para el colono. Este arrimante, tambien 

otra que lo reciba. A juicio de Rouma, esto generalmente no sucede 

debe trabajar para el colono, quien dene la potestad de enviarlo en 

por el apego que el colono siente por la derra. Sin embargo, exissu lugar a 
prestar los servicios que exige el patron. El viviente debe te un consenso en 
senalar que el uso del termino esclavitud no es 

al patron una semana de trabajo anual (no se especifica si es trabajo 

puramente impresionista para referirse a la condicion social de los 

en el campo, o en la casa como domesdco). Tambien dene la obligaindios de 
hacienda. En 1926, el embajador de Estados Unidos en cion de tejer una libra 
de lana. Si tuviera animales debe pagar un 

Bolivia, en su informe Cottrel to Washington explica la situacion en 
derecho de herbaje. 

los siguientes terminos: "existe un millon de indios puros" (...) "son 
Por lo general, estos servidos se realizaban en condiciones muy 
los esclavos del pais" (...) "parece haber un entendimiento entre los 



duras. En 1949, Rafael Reyeros, a su retorno de una beca otorgada 
hacendados y la Iglesia para no permitir el contacto de sus colonos 
por el Instituto Indigenista de Mexico, publica una Historia social del 
sino con curas catolicos que haben el idioma nativo, a fin de evitar 
indio boliviano. Vale la pena comprender el contexto, para matizar 
que estos aprendan el espanol y huyan de la hacienda, para buscar 
la caracterizacion que hace del pongo, pues esta exenta de matices, 
trabajo en las ciudades"’*. En 1945 esta practica queda proscrita. En 
que como vimos arriba, si existen. Sin embargo, la descripcion que 
1952, la Constitucion Polltica fue modificada, uno de los temas que 
hace de las tareas y de las condiciones de vida, es bastante precisa: 
aborda es justamente el de la esclavitud, indicando que esta no exis- 
el pongo come las sobras e incluso debe traer su propia comida, 
duerme junto a los pesebres o porquerizas. Inicia las labores antes 

18 R eyeros, Rafael, El pongueaje, La Paz, s/e, 949. 

19 Cottrel to Washington, No 967,26 de enero de 1926 citado por D unkerley, 
James, Rebelion 
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en las venas. La Paz, Plural, 2003. 
Rouma , op.c/f., p. 39 




Vemshkii Alvizuri 


te, ni puede existir en el pais. Sin embargo en los hechos el abuso 
laboral sigue vigente. 

Esta claro que el proceso de expoliacion es el causante del empobrecimiento de 
los antiguos indios originarios que terminan convertidos en colonos, lo mismo 
que los indios arrimados que son los que se convierten en arrimantes. Sin 
embargo, en la memoria colecdva predomina la figura estereotipada del pongo, 
haciendo abstrac 

Capitulo 2 

cion de las categonas sociales e incluso de las especializaciones que 
existen al interior de la hacienda. Tampoco se evoca el tema de las 
relaciones que se organizan alrededor de la figura del patron o de 




EL INDIO COMO OBJETO 

la patrona, ni de los lazos de parentesco social, como el compadraz 



DE CIENCIA 


go, que son claves para comprender la complejidad del sistema de 
dominacion social. El problema es que como no habia verdaderas 
normas que regulen esta prdctica, el abuso revistio diferentes formas 
y matices. 

El tema del trabajo servil esta muy presente en la literatura, en 

el discurso politico y en las construcciones memoriales. Sobre esto 

Los discursos de los cientificos ban sido cruciales en la historia 

ultimo existe por un lado, una memoria lastimada, que enfatiza en 

de la cosificacion de la indianidady la aymaridad. Aveces dichos 

los abusos. Por el otro lado, hay una memoria que olviday minimidiscursos 
adquieren tal nivel de concrecion y de generalidad que 

za sehalando la "bondad"y "humanidad" de los patrones que "no 

terminamos tomando los discursos por los hechos. El explorar como 

abusaban en exceso". Me arriesgaria incluso a proponer que esta 

memoria nutre muchos de los discursos actuales de la filiacion. Para 

se configuran estos discursos puede ayudar a comprender de que 

sehalar su estatus, aunque perdido despues de la Reforma Agraria 

manera se elabora el razonamiento que nos lleva a pensar que una 

de 1952, muchas personas aun reivindican haber sido "propietarios 



construction intelectual es una realidad tangible. 

de hacienda", o hijos, e incluso nietos de terratenientes. Aunque no 

El discurso de los cientificos es un discurso de poder: se habla 

dene la misma connotation, tambien existe la dolorosa conciencia 

desde el poder que da el conocimiento. Por esta razon se trata de vode ser 
"descendiente de pongos". Por supuesto, hay una memoria ces que tienen mucha 
fuerza, se les cree porque se piensa que tienen 

intermedia, la del "cholo", pero esta invisibilizada. Pues el conceprazon, porque 
no dudamos de la voz de aquel que posee el saber. La to, de no ser ni uno, ni 
otro, atraviesa toda la tematica de la "mezcla 

voz de los ciend'ficos, sin embargo, no es inocente, esta inspirada en 

racial", del cuerpo, de la sexualidady de las estrategias matrimovisiones del 
mundo. Imagine que la ciencia se compara a la pesca: niales. Toca el tema de la 
complicada alianza entre vencido y venceel pescador necesita de un pez. En el 
caso de las ciencias donde el dor. Por lo cual, mas que un discurso de 
afirmacion, podria hablarse 

tema central es el hombre, la figura es bastante delicada, pues conde un 
silencio. Por esta razon, la problematica del trabajo servil y cierne algo mas que 
la division social del trabajo. Aqui me intereso 

en general las practicas sociales al interior del sistema de hacienda, 

por una pequeha parte de ese inmenso tema, que podria llamarse 

tienden a reducirse a una relation dual. 

filosofia politico de la practica cientifica. Mi interes se concentra en 
los dispositivos de adquisicion de ese saber. 




Bautista Saavedra; de la criminologia aymara a la 

El alegato de Saavedra sosdene la masacre de Mohoza poman en 

socio-biologia del ayllu. 

evidencia "la condicion degenerada y la estructura psicologica y social del indio 
aymara". Estaba convencido de que la predisposicion a la violenciay a la 
criminalidad eran un rasgo natural de los indios 

Bautista Saavedra (1869-1939) era un abogado especialista en 

aymaras, que ni la escuela podrla cambiar. Pensaba que estaba a 

Derecho Penal y Sociologla, que se forma en el positivismo crimiun caso tipico 
de "delito colectivo". Su argumentacion se organiza nologico leyendo a Cesare 
Lombroso, {El hombre delincuente, 1876; 

El crimen, causasy remedios, 1899); Rafael Garofalo {La Criminologia, 




sobre la base de las teorias de "locura de masas" explicada debido a 
estudio sobre el delitoy sobre la teoria de la represion, 1885) y Enrico Fe- 
la degeneracion racial de los indios. Su defensa esta sobredetermi- 
rri {Sociologla criminal, 1896). El criminalismo positivo establecia un 
nada por las ideologlas de la epoca, pues se funda en una teoria de 
nexo entre las teorias raciales y la delincuencia. Estas ideas, que se 
la "barbarizacion"y decadencia de los acusados, a quienes presenta 
difunden a escala global llevan a construir estereotipos alrededor de 
como "invalidos de la civilizacion", "miembros de una raza inferior 
los negros, los indios, los asiaticosy en general, las llamadas "clases 
que merece desaparecer". Como la justicia no establece penas para 
peligrosas". 

estos delitos colectivos, Saavedra preconiza combatirlos como se 

combaten las turbulencias populares -huelgas de obreros, anarquismo y 
socialismo modernos-: "removiendo las causas, evitando las Criminologia 
aymara 

ocasiones" A . Como resultado de esta "defensa", practicamente todo 
Saavedra se hace popular debido a su rol en el proceso de Moho- 
un pueblo es juzgado durante cuatro anos. Cerca de 250 personas, 
za. Este caso muy conocido fue objeto de varios trabajos \ Evocare 
de las cuales 32 fueron condenadas a la pena de muerte en la plaza 
simplemente algunos aspectos para situarlo. Se conoce con el nomdel pueblo de 



Mohoza. 


bre de masacre de Mohoza (1899) a la matanza de unos 130 individuos 

del ejercito de los liberales durante la llamada Guerra Federal La 

Hasta ese momento Saavedra era solo un joven abogado, cateconstruccion 
memorial relata que estos soldados fueron atraldos 

dratico del Instituto de Derecho y Ciencias Sociales, y periodista en 

hasta la iglesia para escuchar una misa a celebrase en el tempo de 

El Telegrafo. Despues deljuicio, comenzo su carrera politico. Su parla 
poblacion Mohoza, llegaron desarmados tal como pidio el cura, ticipacion en 
este proceso lo consagra como una figura importante y 

siendo importante su rol como complice, se cuenta que cuando el 

pronto se convierte en el asistente del presidente Pando. Mas tarde 

cura levanto la hostia, los indios aymaras del ejercito de Pablo Zara- 

fue diputado del Partido Republicano (1914,1918). A pesar de su 

te "Willca", encerraron a los soldados del ejercito liberal en la iglesia 

ambivalente defensa de los acusados en Mohoza, la reputacion de 

de Mohoza, los obligaron a "vestirse de indios"y posteriormente 

ser un buen abogado -y de estar cerca del movimiento cacical'*- no 

los mataron, cometiendo actos de antropofagiaA La memoria que se 

lo abandono y en 1916 nuevamente estuvo a cargo de un caso histoconstruye 
alrededor de evento, durante el juicio de Mohoza" (1901- 

rico. Esta vez, junto a su cuhado Max Bustillos, defendio a los hoy 

1905) es reveladora de la manera en que las ciencias positivas legiticelebres 



Santos Marka Tula y Francisco Tanqara, que la historiograman un discurso 
moral fundado sobre la naturaleza y la razon. 

fia boliviana ha bautizado como caciques apoderados, pues sufrian 

persecucion por estar tramitando la legalizacion de titulos colonia- 
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les de propiedad de las tierras de comunidades indlgenas®. La po 

Una sociologla del ayllu basada en los lazos de sangre. 

sicion de Saavedra aparece con claridad mas tarde, en 1921 llego a 

Saavedra publica un nuevo libro sobre los indios, que no se represidir la junta 
que goberno alpalsy le toco vivir la sublevacion de fiere a la criminologla, sino 
a las formas de organizacion social. El 

Jesus de Machaca (1921), que fue parte del ciclo de violencia rural 

ayllu fue publicado en La Paz en 1913, en Santiago de Chile en 1938 y 

del Altiplano. La misma fue reprimida con tal violencia que luego 

objeto de una tercera edicion paceha en 1955. Haciendo eco de la inlugar se 
quedo practicamente vaclo, aun hoy se recuerda este evenfluencia de Lewis 
Morgan, Systems of Consanguinity and Affinity ofthe to con el termino de 




hecatombe”. 


Human Family, (Washington, 1871), le presta atencion a las relaciones 

A pesar de su dosis de responsabilidad en estos hechos, la repude parentesco 
para comprender un sistema social complejo mostrantacion de Saavedra lejos 
de desgastarse, se consagra. As i se erige do la logica interna de esas relaciones 
y encajando en las caracterizacomo el pionero de una ciencia emergente, en la 
frontera del deciones de Morgan sobre los fundamentos de las sociedades 
primiii- 

rechoy la medicina: la criminologia. Ese aho Saavedra escribe La 

vas, que son por extension la fuente de la historia de la humanidad. 

criminalidad en el proceso de Mohoza (1903) un texto que le permite 

De esta manera Saavedra entendia hacer un aporte a la comprension 

figurar entre los autores latinoamericanos tributarios de las mismas 

de la historia nacional. Tambien se interesa por situar al ayllu dentro 

fuentes de inspiration^. Es asl, bajo la lupa de la criminologia, que 

de un estado de la evolution humana, tal como preconiza Morgan. 

la figura del indio se transforma en un objeto de ciencia. Es el initio 

Saavedra se representa el ayllu en una temporalidad anterior a 

de una nueva etapa en la historia de las representaciones de lo indio 

los Incas, con el fin de explicar el origen de esta forma de organien el siglo XX. 
El abogado Saavedra no agoto su interes en el tema zacion. Explica que el 
vinculo consangumeo seria la base del lazo 

y mas tarde se ocupo de escribir un nuevo texto sobre el tema del 

entre los miembros. Sehala que dicho vinculo incluye el culto a los 



indio, esta vez bajo una perspectiva diferente. 

ancestros, identificado como una religion familiar. Las explicaciones 
de Saavedra estan ligadas a su representacion racial de los ayma- 
ras. Piensa que el ser aymara es una condicion biologica que existio 
mucho antes de la dominacion inca. Apesar de esta representacion 



5 


Cho que Roberto, Sin an a Tomasa. Educacion indigena: i ciudadania o 
colonizacion ?, La Paz, 

racial, no se cuesdona sobre las alianzas entre los miembros de los 

THOA-Aruwiri, 1992, 

ayllusy los incas, simplemente explica que los segundos eran porta 



6 


C ho que Roberto, op.cit., 2003. 

dores de un proyecto social mas complejo y que los linajes del ayllu 
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En aquellos anos tambien se institutionalize! la "criminologia " en America 
Latina. Estas son 

algunas de las obras publicadas en aquellos anos: Estudios de Antropologia 
Criminal (Mexi 

fueron separados para mejorar la gestion de las tierras. Considera 

co, 1983) de Martinez Bacay Vergara, Ciencia Criminal y Derecho penal 
argentino (1899) 

que la llegada de los espanoles no afeetd la composition social, y se 

de Cornelio Moyano Garcitua, La Criminalita dei negri in Cuba, (1906, 
Revista Archivo di 

representa a la poblacion del ayllu como un grupo humano estable 

Psitiiiatria y Los Negros Brujos dos trabajos importantes de F. Ortiz que 
inician una se 

al cual la Republica trato de transformar convirtiendo las comuni 

rie de investigaciones sobre el “hampa Afrocubana ". Por otro lado se 
comienza a ensenar 

Criminologia en la Catedra de Derecho penal de la Universidad de Buenos 
Aires. Un aho 

dades indias en propiedades privadas. 

despues, en 1889, se crea, en Rio de Janeiro, la Asociacion Antropologica y de 
Asistencia 

Saavedra tambien hace eco de las ideas de Herber Spencer, y de 

Criminal, En 1898 se funda, en Argentina, la primera revista de Criminologia 



en America 


hecho siempre fue considerado como un tributario de sus ideas evo 

Latina: Criminologia Moderna de Pietro Gori, Francisco Veyga funda en 
Buenos Aires, en 

1898, el Curso de Antropologia Criminal y Luis Montane hace lo mismo en La 
Habana, en 

lucionistas. Siguiendo las instrucciones que Spencer preconiza en 

1899, En 1902, Jose Ingenieros funda en Buenos Aires la revista Archivos de 
Psiquiatria y 

su Sociologia descriptiva (1873), el abogado boliviano, hace un minu 

Criminologia y en 1913 publicara el primer tratado de Criminologia Clinica 
en ei continente. 

cioso trabajo de observacion del ayllu. Caracteriza al mismo por la 

En Mexico, en 1917, se crea la especialidad en Criminologia en la Carrera de 
Leyes. En 

compleja division y administracion de tierras. Estudia el sistema de 

1919, Oscar Miro Quesada funda la primera Catedra de Criminologia en la 
Universidad de 

San Marcos (Peru), En Chile, Israel Drapkin funda el Instituto de 
Criminologia a semejanza 

rotacion (solo una parte es cultivada, mientras que otra esta desti 

del que Jose Ingenieros, 

nada al pastoreo), el uso de tierra comun de la cual todos son copro 




pietarios, teniendo cada uno su parcela. Saavedra nota que las mecides 
D'Orbigny, quien se interesa principalmente en la talla de los 

jores tierras las poseen los descendientes directos de los fundadores 

"diferentes tipos andinos". Su trabajo L'Homme americain sepublica 

del ayllu, por eso se los llama "indios originarios"y se distinguen de 

en 1839® . Posteriormente David Forbes realiza mensuraciones mas 

los otros que son "adoptados"y se Raman "indios agregados". Los 

detalladas sobre ocho personas y publica su trabajo On the aymara 

impuestos tienen en cuenta esta diferenciacion, pues los originarios 

indians of Bolivia and Peni, en 1879*’. En 1903 G. De Crequi Montfort 




pagan mas que los agregados. Por otro lado, hay indios que no poy E. De 
Senechal de la Grange envlan a Bolivia una mision cientifiseen tierras y estan al 
servicio de los demas, porque ejercen un ofica encargada de realizar el primer 
estudio sobre los tipos quechuas cio. Saavedra tambien nota las diferentes 
condiciones sociales que 

y aymaras. Se toman quince medidas por individuo y se practica 

existen en el ayllu. La autoridad, o curaca, es escogida por la comuesta 
operacion en un total 186 personas que son clasificadas bajo nidad, pero su 
investidura debe ser reconocida por el subprefecto 

los siguientes criterios: 111 aymaras, entre ellos 7 mujeresy 75 quede la 
provincia. El curaca tiene dos "asistentes": el alcaldey el princhuas, entre ellos 
8 mujeres. A la cabeza de esta mision se encuentra cipal. Estas funciones son 
ejercidas durante un aho, sin retribucion. 

el responsable del servicio de antropometria criminal de Paris, un 

El curaca se diferencia de los demas porque lleva un baston adorhombre de 
apellido Guillaume. Los resultados fueron comentados nado y un crucifijo de 
plata, mientras que el alcalde y el principal 

por Arthur Chervin en Anthropologie bolivienne (1907)’®. La segunda 

solo llevan un baston menos adornado. El resto de los individuos se 

expedicion fue organizada por la Universidad de Yale y la Sociedad 

viste igual, con tejidos y vestimentas identicos, confeccionados por 

Geografica Nacional de Estados Unidos. El estudio antropometrilas mujeresy 
transmitidos de generacion en generacion. 

co, tomo 45 medidas por individuo y se practico en un total de 145 
personas, clasificadas segun estos criterios: 124 indios quechuas de 
El trabajo pionero de Saavedra fue retomado por antropologos 



raza pura y 21 mestizos, instalados en los departamentos de Cuzco 
como Georges Rouma, Alfred Metraux, Paul Rivet, y Jehan Vellard, 
y Apurimac, en Peru. El responsable de esta mision fue L. T. Nelson 
interesados en estudiar las poblaciones indigenas. De hecho fue 
y los resultados fueron publicados en 1912, por H. B. Ferris en The 
considerado como una referenda bibliografica seria incluso despues 
lndw7is of Cuzco and Apurimac. /I study of the anthropomelnc data." La 
de la segunda mitad del siglo XX. 

tercera mision fue la de Georges Rouma. Se trata de un trabajo de 

largo aliento, pues Rouma organiza un total de ocho expediciones 

Los indios como objetos de experimentacion. 

entre 1911 y 1930, y llega a medir un total de 330 personas. A los 

varones les practica un total de 32 medidasy a las mujeres solo 14. 

Estos trabajos llevaron, por un lado, a distinguir un fenodpo ayma 

El interes por los indios no ceso de aumentar. Los cientificos vera, de otro 
quechua. Ypor el otro, a construir una representacion man a Bolivia trayendo 
las tecnologias de punta. Una de esas tecbiohgica de la indianidad, que 
permitida distinguir fisicamente a los nicas era la antropometria, empleada para 
demostrar las teorias de 

aymaras y los quechuas. 

comparacion racial. Se trataba de demostrar que cada raza tenia un 
fenodpo particular. Los aymaras, quechuas y urus principalmente, 
eran vistos como "razas puras" con caracterisdcas fisicas propias 



que los diferenciaban. 
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D ’Or big n y, Alcide, L'Homme Americain (de / ’Amerique meridionale), 
Paris, 1839,2 volumes. 

"Antropometrologos" de la indianidad. 
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For bes D a vid,« On the aymara indians of Bolivia and P eru », Thejoum al 
o fth e Ethnological 

Se han dejado muchos trabajos de antropometria realizados en 

Society o f London, 1870. 

10 C hervin, Arthur; Anthropologie bolivienne, Librairie Le Soudier, Paris 
1907, 

Bolivia hasta mediados del siglo XX. El primero en practicarla es Al¬ 
ii R ouma, op c/i, p 32. 




El doctor Macias y la cardiologia racial 

De la medicina colonial a la biologia Humana. 

En el primer volumen del boletm de Travaux de I'lnstitut Frangais 

En 1963 se crea el Instituto Boliviano de Biologia de la Altura, 

dEtiides Andines (1949) hay un artlculo de un medico arequipeno, el 

en La Paz, por encargo de la cooperacion tecnica francesa. Este ins 

Dr. Corso Macias. Se trata de una investigacion sobre el corazon de 

tituto, que aun existe, es muy conocido por estudiar una enfermedad, la 
poliglobulia, que parece ser uno de los efectos de la vida en individuos de "raza 
indlgena". Segun el texto, se podrla deducir que 

la altura. Las ciudades ubicadas a mas de 3.500 metros (Potosi, El 




su definition de la indianidad concierne a los individuos que viven 

Alto, La Paz) son vistas como laboratorios biologicos. En Francia 

a mas de 2.500 metros, mientras que los individuos de "raza blanca" 

la comuna mas alta (St. Veran, Davos) esta a 2.100 metros, asi que 

serian aquellos que viven a nivel del mar o provienen de Europa. El 

nada mas normal que los cientificos franceses se interesen por la patexto cuenta 
que se habian practicado ortodiagramas del corazon 

tologia de la altura. Por otro lado, la comparacion de las diferencias 

entre individuos de "raza indigena", obteniendo un resultado pera nivel de la 
vulnerabilidad en funcion del origeny del clima, fue turbador: sus corazones 
eran diferentes de aquellos pertenecientes 

una de las especialidades de la medicina colonial francesa hasta el 
a individuos de "raza blanca". El medico relata que inicialmente 
siglo XIX. De hecho el concepto de aclimatacion fue elaborado por 
habia pensado que los indios eran enfermos del corazon, porque sus 
un medico frances, Ambroise Tardieu, para diferenciar las modifica 
organos presentan una forma muy especial (el ventriculo izquierdo 
ciones de salud bajo la influencia del cambio de clima que sufrian 
es largo). Posteriormente, hada 1943, practica las mismas pruebas 
los franceses que parii'an en una mision colonial, mientras que los 
en soldados, que al parecer son considerados a la vez como indios 


autoctonos de las colonias resistian. La cuestion de la aclimatacion 



y como personas sanas. Su objetivo es verificar si las caracteristicas 

revestla una importancia central para todo intento de colonizacion 

del corazon se deben a la adaptacion de la vida en la altura, o si son 

y de ocupacion militar’l Esto me llevo a situar el inter es cientlfico, 

una "cuestion de raza". Las conclusiones de esta observacion senapor la 
"biologla de los hombres de altura", dentro de una historia lan que "el corazon 
del hombre de los Andes tiene caracteristicas 

geopolltica de la ciencia. 

propias", "diferentes de las del europeo", o "del hombre que vive a 

Por supuesto, la medicina colonial pertenece al pasado. Ingrese 

baja altitud". Macias indica que entre los individuos de "raza india 

al portal del IBBA, para ver como hablan evolucionado las construcy mestiza" 
el ventrlculo izquierdo mide 11 centimetros y el ventrlciones intelectuales. Una 
de las canteras de investigacion del instituculo derecho mide 8 centimetros. 
Mientras que esto no se observa en to era la "Adaptacion y desadaptacion a la 
vida en la altura". Se tragente de "raza blanca". 

ta de una comparacion entre "nativos residentes del nivel del mar" 

Este trabajo se podrla inscribir dentro de lo que algunos autores 

y "nativos de la altura" frente a la falta de oxigeno. Para seleccionar 

llaman "medicina racial", una articulacion problematica entre teorla 

a los nativos de altura, se descartan a las poblaciones urbanas, consideradas 
mestizos y se buscan "poblaciones estables" en las zonas antropologica de las 
razasy teorla medica de las enfermedades. Dirurales alejadas’\ Frente a esta 
seleccion, me pregunte como se logra 


cha articulacion conduce a pensar que existen patologlas especlficas 



el consentimiento de las poblaciones estudiadas. La duda me llevo a 
a ciertas "razas humanas", a exclusion de otras. Por eso el doctor 
interesarme en la presencia del IBBA en la localidad de Tinguipaya 
Macias, penso que los indios eran enfermos del corazon. Ypor lo 
mismo penso igualmente que la forma de sus corazones no tenia 
equivalente entre los blancos. Esta creencia en una particularidad 
racial susceptible de problemas patologicos hace que los cientificos 

12 T ardieu Am broise,« Acciim atem ent», Dictionnaire d'hygiene publique et 
de salubriie, Bal- 

liere, Paris, 1862, p. 12. 

abran nuevas canteras de investigacion. 

13 IBBA, Investigacion. Blodiversidad humana en Bolivia, (consultado el 12- 
2005), http://salud- 


publica.bvsD.ora.bo/ibba/investiqacionl2.htm . 





(Potosi), donde se desarrolla un programa de estudio de la biodi- 

hablar sobre el trabajo de los biologos no pretendo hacer comentaversidad 
humana en Bolivia. El tinguipayano promedio tiene dos 

rios al respecto. Pero me sorprendio saber que una de las ambicioahos de 
escolaridad, mas de la mitad de la poblacion es analfabeta nes del IBBA es la 
vocacion de servicio a las ciencias sociales. iLos 

y para quien logra superar los 15 anos tiene una esperanza de vida 

biologos piensan que es posible construir una suerte de "etnogene- 

que no supera los 52 anos. El IBBA ingreso a este lugar, a traves del 

tica"? Al parecer si, pues plantean la posibilidad de retrazar flujos 

hospital de Tinguipaya, con un proyecto titulado “Estado de salud 




geneticos pasados y presentes en las poblaciones aborigenes, para 

de comunidades rurales". Entonces lo mas probable, es que la invesasociarlos a 
las ciencias sociales y humanas: antropologia, arqueotigacion no se hubiera 
presentado como una investigacion de biologia, historia, linguistica’®. Esta 
posicion, ignora que en ambito de logia humana. Sino como un proyecto de 
salud publica presentado 

las ciencias sociales y humanas, la aproximacion socio biologica de 

como un trabajo humanitario. Por supuesto, no dudo del caracter 

la etnicidad carece de credito cientifico, porque se la relaciona con 

humanitario de la mision, pero tampoco de la curiosidad cientifica 

teorias de inspiracion racial. Esta sorprendente historia, me condujo 

que es propia a todo instituto de investigacion. 

a pensar que ni los cientificos se libran de tener una representacion 

La curiosidad me llevo a buscar las publicaciones del IBBAy asi 

naturalista de la indianidad. Se trata realmente de un tema muy anfue como 
encontre algunos titulos interesantes. Lo que mas me sorclado en la mentalidad 
boliviana. iPor que ? 

prendio fue la practica de la antropometria hasta el aho 1988: Antropometria de 
las poblaciones andinas (1988)”. Tambien halle un titulo que vincula pobrezay 
antropometria: Antropometria y nutricion en 

nihos escolares pertenecientes a familias de bajos ingresos (1987 >AA . Otros 

utilizan el lenguaje del etnodiferencialismo para especiftcar a quien 

pertenece la sangre de un ensayo hematologico; Hemotipologia de un 

grupo paleo amerindio de los andes Chipayas (1971)' Hematologia de altura: 
comparaciones aymara-quechua (1981 )’ A . Finalmente, note que la atribucion de 
las etiquetas etnicas depende del investigador, para 



prueba este titulo de 1975, cuando aun no estaba de moda la afirmacion de la 
etnicidad: Dimensiones del tor ax y medidas espirometricas en una serie de 
jovenes aymaras del altiplano boliviano' 

Pense que estas investigaciones estaban restringidas al campo de 
la biologia, y como no tengo ninguna competencia cientifica para 

14 S pielvogel Hilde, Antropometria de las poblaciones andinas A La Paz, 
IBBA, 1988. p.15-21, 

15 M a Ido nado, Maria del Carmen; J or dan de G uzm an, Magdalena, 
Antropometria y nutricion en 

nihos escolares pertenecientes a familias de bajos ingresos IBBA, 1987. p.123- 
28. 

16 Q uillici, Jean Claude; R u ffie, Jacques; Mar ti, Y, Hemotipologia de un 
grupo paleoamerlndlo 

de los andes Chipayas, Boletin; IBBA 14:6.1971. 

17 A rnaud, J.; Q u ilic f, J.C.; R iviere, G . “ High altitude haematology: 
quechua - aymara compari¬ 
sons ", Annals o f Human Biology, 8, p, 573-78,1981. 

18 Ign azi, G,; Pa z Z a m o r a, M ario,« Dimensions du thorax et mesures 
spiromtriques dans une 

serie dejeunes «aymaras» de Valtiplano bolivien », Cahiers d'Antropologie, 4, 
p, 57-74, 


19 IBBA, Investigacion. Biodiversidad humana en Bolivia, consultado en 



1975. 


1, el 2 de mayo de 2007, 





Capitulo 3 


INDIANIDAD YAYMARIDAD 




EN LOS PROGRAMAS ESCOLARES 


Pense que podria hallar pistas para comprender como se adquiere la 
representacion racial de la indianidady la aymaridad si buscaba en los 
manuales escolares. Mi eleccion simplemente fue motivada pensando que 
muchos estereotipos colectivos se adquieren, elaboran y almacenan en la 
escuela. Los interiorizamos sin cuestionarlos y se vuelven parte de nuestros 
esquemas de pensamiento. 

Para elaborar este capitulo he utilizado varias fuentes. El problema 

etnico de Bolivia un texto de Humberto Vasquez Machicado que fue 

presentado en Hamburgo al Congreso de Americanistas en 1930 y 

permite acceder a los discursos de los especialistas en aquellos ahos. 

Ypor otro lado, el Decreto sobre Reforma Educativa de 1955’y el Plan 

y programas oficiales de educacion secundaria de 1956 A . Se trata de 
documentos vinculados a un momento preciso de la historia bolivianay de la 
historia de la educacion: la Revolucion del 52 y una de sus 

muchas reformas, la Reforma Educativa de 1995. Utilice estas fuentes buscando 
responder a dos preguntas sencillas ique contenidos 

eran ensehadosy como se ensehaban? 



1 


M inisterio de E d ucacio n de S o liv ia , Decreto sobre Reforma Educativa, 
Art 120, La Paz, 1955. 



2 


M inisterio de E d ucacio ride B o liv ia, Direction general de education, 
Plan y programas oficiales de education secundaria, La Paz, Buribal, 1956. 






Contenidos 


local, pew no en provecho de una identidad nacional, estatal, sino 

de identidades regionales (collas, cochalas, cambas, chapacos, etc.). 

Para hacer frente a esta fragilidad discursiva se opto por tomar uno 

Durante muchos anos, el ideario boliviano ensenado en la escuede estos 
discursos regionales y usarlo como discurso nacional. Se 

la se articula en torno a tres estereotipos: el territorio del Altiplano 

selecciono el "eje urbano nacional" conformado por tres identidaes presentado 
como si fuera representativo de la geografia nacional des regionales, de las 
cuales la "colla-aymara-altiplanica-pacena" se 

en su conjunto; las ruinas de Tiwanaku tambien son presentadas 

impone como dominante. 

como si ellas abrigaran la sintesis del pasado comun de todos los 

bolivianos y los aymaras son presentados como una suerte de "raza 

Esta retorica nacional obedece a una geopolitica identitaria, pues 

nacional". Estos estereotipos se constituyen como una declinacion 

no se puede nacionalizar la figura del indio quechua que representa 

frente al modelo monista de construccion nacional que exige la naal imperio 
Incay pertenece al patrimonio nacional peruano. Tampoco 

cion unica, la lengua unica y la cultura unica, se opta por escoger un 

puede instrumentalizar la figura del indio guarani, tan desconocido 

solo depositario de las cualidades nacionales. 



que el discurso oficial le reserva la etiqueta de "tribu salvaje""*y que 

por otro lado se convierte en patrimonio paraguayo. Sin embargo, 

Para rastrear la construccion de] ideario nacional tomare el texto 

la figura del indio aymara se presta a las necesidades del discurso 

de un intelectual que se plantea una suerte de "inventario etriico" 

nacionalista. La poblacion que habla la lengua aymara esta instalada 

de la poblacion, en 1930. El conocido Humberto Vasquez Machica- 

en el Aldplano, una region estrategica. Su principal centro urbano. 

do, profesor de la Universidad de San Francisco Xavier llevo al Con 

La Paz, es el lugar donde se controla la economia y la politico. Muy 

greso de Americanistas de Hamburgo la posicion oficial boliviana 

cerca de ese centro urbano se encuentra Tiwanaku, que abriga, por 

en lo que se refiere a la etnografia nacional, distinguiendo dos variaotro lado, 
los elementos arqueologicos necesarios para construir un ciones de la 
"problematica etnica"; los "incasicos"y los "salvajes". 

relato del origen nacional, con un pasado prestigioso y con nobles 

Al indio del Aldplano (aymaras y quichuas) lo llamaremos "incaancestros. El 
paradigma boliviano de construccion nacional, nacion 

sico", a las diversas tribus del llano las llamaremos "guaranies", 

unicay cultura unica, privilegia pues una vision "aymarocentrista". 

por ser esta raza el tronco originario de las tribus pobladoras del 

Ahora bien, icomo se pasa de la representacion erudita de Vas 



Oriente. Tambien usaremos el modismo "camba"por ser muy 

quez Machicado hasta el discurso que se transmite en las escuelas 

usado en la republica. Los aymaras son indudablemente restos 

bolivianos? En el Plany programas oficiales de educacion secundaria 

degenerados de una gran cultura, que tuvo su florecimiento hace 

busque los programas de historia, literatura y geografia y halle en 

milenios. Los quichuas constituian el imperio del Tahuantinsu- 

ellos discursos sobre la nacion que se transmitian a los estudiantes 

yo, imperio que a la llegada de los espanoles se hallaba en un 

de secundaria. Aunque no existe necesariamente un vinculo interestado de 
desarrollo que puede homologarse al de Europa en el 

textual entre lo que escribio Vasquez Machicado y los programas 

siglo IX (...) Los guaranies tienen la barbarie como capitulo unico 

escolares, si existen algunas continuidades relativas a las opiniones 

de su historia antes del descubrimiento\ 

y creencias. 

Despues de la Revolucion de 52 no se cambia esta representa 

El programa de historia hace un relato del origen nacional que 

cion de lo nacional, sino que se profundiza. El nuevo discurso socomienza con 
"los pueblos prehistoricos del Collasuyo" que se debre lo nacional se construye 
mediante el abandono de la identidad sarrollan hasta alcanzar el grado 
imperial, encarnado por la "civilizacion de Tiwanaku", de la cual quedan los 
vestigios arqueolo 



Vasquez, Humberto. “El problema etnico de Bolivia ”, Universidad de San 
Francisco Xavier, 

No 24, Tomo VIII, julio-diciembre de 1940, pp 159-251. Ponencia oficial de 
Bolivia presentada en el XXIV Congreso de Americanistas, Hamburgo, 1930 
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Vas qu e z, ibid. 




gicos. Luego encuentran la decadencia y son conquistados por los 
atencion especial a los cronistas como Pedro Cieza de Leon, el Inca 
Incas, quienes a su vez se organizan en un territorio mas amplio, el 
Garcilazo de la Vega y Guaman Poma de Ayala 
imperio del Tawantinsuyo, conformado por cuatro reinos, Collasu- 
Los programas de historiay geografia plantean el problema de 
yo, Chinchasuyo, Contisuyo y Antisuyo. Este imperio se fragiliza 
la veracidad, pues se supone que se esta transmitiendo un relato 
por la division de dos hermanos que gobiernan, entonces llegan los 
veridicoy el maestro como mediador del discurso hace las veces de 




conquistadores y los incas terminan colonizados por los espaholes, 

garante de una verdad sin falla. iPew que podemos pensar de relato 

quienes a su vez son derrocados por el ejercito de los libertadores 

que no explica en realidad nada de la historia o la geografia? En esencarnado 
por Bolivar y Sucrel 

tricto sentido, no se puede hablar de una "geografia nacional" o una 

El programa de geografia hace el relato de la amputacion territo 

"historiografia nacional", ni como cuerpos profesionales, ni como 

rial. Hecha de derrotay despojo, la historia del territorio, se asemeja 

disciplinas que se hubieran desarrollado en Bolivia. En cambio, si 

al relato de un cuerpo nacional amputado luego de tres guerras perexistia una 
"literatura nacional", es decir relatos de ficcion escritos didas. Esta podria ser 
la base sobre la cual se construye una vision 

por autores bolivianos que remplazan a la geografia y a la historia. 

derrotista de la identidad nacional *\ Las tres guerras perdidas son 

La carga horaria del programa de literatura (seis horas semanales) 

los simbolos del nacionalismo boliviano; la Guerra del Pacifico (1879- 

sorprende, comparada con las materias de geografia e historia (dos 

1882), la Guerra del Acre (1899-1903) y la Guerra del Chaco (1932- 

horas semanales). La literatura estaba muy influenciada por la esl935) en las 
cuales el pais pierde mas de la mitad de su territorio en tetica realistay por la 
creencia que una descripcion minuciosa de 

menos de cien ahos, "por culpa de malos gobernantes y de intereses 



las percepciones del autor, podia ser tomada como un relato de verextranjeros". 
El otro eje del discurso geografico es el relato de la signidad. Entonces, a falta 
de geografia y de historia nacionales, lo que ficacion de la bandera tricolor: el 
rojo simboliza la sangre de los homse ensehaba basicamente era literatura, no 
se transmitia un relato de 

bres muertos en las batallas por la defensa del territorio, el amarillo 

verdad, sino una ficcion bajo la forma de un relato de verdad y esto 

simboliza la riqueza mineral y el verde, la riqueza vegetaF. 

es lo que comunmente se suele llamar "retorica nacional". 

El programa de literatura® presenta una mitologia bajo la forma de un siglo de 
oro existente antes de la Conquista. El relato se Pedagogia 

inicia con la "leyenda cosmogonica" de Manco Capacy Mama Oc- 

11 o fundadores de una civilizacion aymara alrededor del lago Titi 

Uno de los propositos implicitos de la escuela nacional es formar 

caca. Sigue el relato de la civilizacion inca, presentada como una 

"ciudadanos ideales", por eso cuando se habla de una pedagogia 

gerontocracia masculina, regida por una trilogia moral transmitida 

nacional basicamente se trata de comprender cuales son los ideales 

a traves de escuelas. Pintada como una sociedad ideal, esta civilizaque inspiran 
dicha pedagogia y hacia donde son conducidos los ciucion habria sido 
productora de grandes obras, como el El drama de dadanos llamados a 
perpetuar la comunidad de intereses, memoria 

Ollantaytambo considerado como representativo de una "literatura 

y perspectivas que llamamos nacion. En la historia de la educacion 

incasica". Finalmente, la epoca colonial es presentada concediendo 



boliviano existe una suerte de gran debate pedagogico que gira en 
5 

Ibid. 



6 


No puede dejar de llamar la atencion esta referenda en 1955, puesto que la 
obra se popula 

L avau d, Jean Pierre, Top of Form Bottom of Form 888 «Bolivie: la nation 
incertaine», Hero- 

dote, 2000, n° 9 9,4° trimestre, IFG, p. 161-181, 

riza en 1980 con la edicion mexicana de editada por John V, Murra, Rolena 
Adorno y Jorge 

7 



Ibid 


L. Urioste. Sin embargo en 1945 Arthur Posnasky publico una version, 
posiblemente inspi8 

rada en la edicion francesa de 1936, bajo el titulo El primer nueva cronica 
buen gobierno 

M in isterio de E d ucacio n de B o liv ia, Direccion general de educacion, 
Plan y programas oficiales de educacion secundaria, La Paz, De. Buribal, 
1956. 

compuesto por don Phellpe Guaman Poma de Ayala. 




torno a la disyuntiva de "indianizar" o ''desindianizar'' al ciudasimilar: estudios 
de Derecho en la Universidad Mayor de San Andres, dano ideal. La primer a 
opcion es casi siempre entendida como una 

practica del periodismo y viaje a Europa. En 1910 Tamayo publica 
emancipacion y la segunda como una modernizacion. 
cerca de 55 editoriales en El Diario, su columna se llama Creadon 
La Reforma educativa de 1995 tomo a Franz Tamayo (1879-1956) 
de la pedagogla nacional. Estos textos estan destinados a pregonar la 
necesidad de crear una pedagogla propia, adaptada a la realidad 
como un referente de la pedagogla nacional. Situare sus ideas en el 
boliviana y no copiada de los modelos europeos. Estas opiniones se 




contexto que las motivo. El presidente Ismael Montes (1904-1909) 

dirigen a la Mision Pedagogica Belga. Desde que llegaron a Bolivia, 

tenia interes en alfabetizar a los varones, con el afan de ganar elec 

Tamayo critico el "bovarismo pedagogico"’ A y propuso remplazar- 

tores favorables al Partido Liberal. Hizo aprobar una ley que pagalo por una 
"pedagogia inspirada en la razay el caracter nacional". 

ba veinte pesos por estudiante, siempre que pudiera comprobarse 

Frente al "bizantinismo colonizado"propuso el "libre desarrollo 

que se ha impartido una ensehanza. Durante su gobierno, envio a 

de las energias", pues a sus ojos, la escuela no estaba para instruir, 

Daniel Sanchez-Bustamante a Europa para que estudiara los difesino para 
fortificar. Este intelectual, de otro tiempo, transgresor para rentes sistemas 
educativos. En 1907 este abogado se puso en contacsu epoca, pensaba que para 
construir la nacion, se necesitaba de la 

to con un antropologo belga, doctor en Ciencias Sociales, formado 
"inteligencia del mestizo"y de la "fuerza del indio"’ A . Esta es una 
en la Universidad Libre de Bruselas: Georges Rouma (1881-1976). 
representacion que legitima situaciones de privilegio social de unos, 

Cuando Sanchez-Bustamante fue nombrado Ministro de Educacion 
al tiempo que descalifica las aspiraciones sociales de otros. Estos 
(1908) contrato a la Mision Pedagogica Belga, a la cabeza de Rouma, 
argumentos, que desarrolla en sus editoriales, no encuentran eco 
para venir a Bolivia en 1909 y dirigir la Escuela Normal de Maestros 



en la opinion publica de su epoca. Sus ideas se popularizan recien 

de Sucre. Gracias a los trabajos de Frangoise Martinez, hoy sabemos 

despues del 52, cuando la "educacion del indio" se convierte en la 

que la orientacion de esta escuela para maestros merece comprenpreocupacion 
nacional de varios paises de America Latina’”. 

derse en el contexto mas amplio del "liberalismo boliviano" una 

etapa en la cual se inicia un proyecto de "regeneracion nacional" 

12 El termino “bovarismo " viene de un neologismo frances bovarysme salido 
de una novela de 

marcado por las ideas del positivismo, el darwinismoy el evolucio 

Gusvave Flaubert Madame Bovary: moeurs de province (1957), en la tiistoria, 
la senora Bo- 

nismo’”. Con elproposito de sacar al pais del arcaismo, la Escuela 

vary tiene una actitud sonadora, pues anfiela una vida que no tiene. Entonces, 
el “bovarismo 

Normal debia formar maestros que influyan en la sociedad, hacien 

pedagogico " que critica Tamayo radica en el hectio de querer imitar una 
educacion europea, 

dola menos india, mediante una labor de "regeneracion espiritual, 

en vez de fabricar una educacion boliviano, 

13 T amayo, Franz, Creadon de la pedagogia nacional, Biblioteca del 
sesquicentenario en la 

moraly fisica" de un pueblo indio, enfermoy degenerado. Durante 

Republica, La Paz, 1910, p. 153. 



diez anos se inicia una suerte de "proyecto de homogeneizacion" 

14 En Mexico el “proyecto de educacion nacionalista” (1921-1924) que 
encarna Jose Vas 

destinado a "blanquear" a la poblacion 

concelos, concibe la construccion del nacionalismo mexicano como una 
mezcla de las tie- 

rencias culturales indigena e hispana. Su trabajo como Secretario de 
Educacion Publica 

El principal critico de esta pedagogia fue Franz Tamayo quien 

consistio en organizar un sistema de educacion primaria orientado a buscar 
recursos finan 

pertenece a la generacion de Al cides Arguedas y dene una formacion 

cieros y humanos. Lo primero se obtuvo de las regalias mineras y petroleras. 
Lo segundo 

se inspira del trabajo de los misioneros en el siglo XVIy Vasconcelos organiza 
una cruzada 

nacional de maestros voluntarios, formada por equipos de profesores 
itinerantes. Aunque 

10 M artin ez, Frangoise, ‘ Qu'iis soient nos semblables, pas nos egaux'. 
L’ecole bolivienne dans 

Vasconcelos renuncia a su cargo, esta etapa prosigue con la creacion de 
departamentos 

lapolitique liberale de ‘ regeneration nationale'(1898-1920), T he se : 
Civilisation latino ame- 

de Biblioteca y Bellas Artes, Educacion Indigena y Alfabetizacion. En Peru la 
experiencia 



ricaine, Tours, 2000. 


pedagogica de la Asociacion Pro Derecho indigena (1909-1916) es una 
iniciativa que no 

11 La Escuela Normal adopta el metodo de O.Decroly (basado en la nocion de 
centro de intecuenta con el apoyo estatal. Esta organizacion se habria lanzado 
en la creacion de una Esres). El programa incluye las materias de pedagogia, 
psicologia, moral, sociologia, lengua, cuela Gratuita para Indigenas (Jauja, 
1910) primera en su genero en el Peru. Los trabajos al 

ciencias, geografia e historia, matematicas, musica y canto, caligrafia y 
estenografia, franrespecto senalan que estas escuelas se organizan alrededor 
de tres temas: alfabetizacion, ces, gimnasia, trabajos Manuales y educacion 
fisica. 



justicia social y milenarismo andino. 




Inspirado de este legado ideologico que finalmente imagina la 

una vision idealizada de la patria, y en especial del mundo rural, a 

sociedad de manera bipolar el Nuevo Codigo de la Educacion (1955) 

traves del ideario nacional: altiplano, Tiwanaku, aymara. Por otro 

engendra tambien una educacion diferenciada. Concibe, por un 

lado, los estudiantes del campo eran "desindianizados" mediante 

lado, la educacion (entiendase de las elites) y por otro, la educacion 

un discurso que denigraba la cultura rural y exaltaba las virtudes 

obreray campesina. Tambien se establece una division entre educamodernas de 
la vida citadina. Esta es la escuela donde se forman 




cion rural y educacion urbana. Al interior de esta ultima, tambien 

varias generaciones de ciudadanos entre 1955 y 1994, cuando fue 

hay una division entre escuela publica y escuela privada. Por esta 

aprobada la Reforma educativa inspirada del multiculturalismo. 

razon, el termino escuela unica que se usa en este documento es simplemente un 
elemento retorico, una ficcion del discurso. 

Ideologia. 

El sistema urbano depende del Ministerio de Educacion. Comprende a las 
escuelas fiscales y a los colegios particulares. En otras palabras, los pobres van 
a la escuela y los ricos al colegio. Esta edu 

La Reforma Educativa de 1955 estuvo en manos de individuos 

cacion dura catorce ahos. Desemboca en una formacion tecnica o 

que antes de ser representantes de las instituciones que encarnan, 

bien en una licenciatura. Estos son los estudiantes a los cuales va 

o de las instrucciones que pesan sobre ellos, son ante todo hombres 

dirigida la retorica nacional "aymarocentrista" que se despeja de los 

portadores de representaciones sociales. La eleccion de contenidos 

programas escolares. Paradojicamente, el sistema escolar campesino 

y orientaciones pedagogicas reposo sobre los criterios de once perdepende del 
Ministerio de Asuntos Campesinos y no del Ministerio 

sonalidades, entre las cuales se destaca, el conocido Fernando Diez 

de la Educacion. Comprende al nucleo escolar campesino, las escuede Medina >A 
tributario de la ola indigenista y de un anti-occidenta- 



las seccionales, los nucleos escolares selvicolas, las escuelas vocacio- 

lismo moderado, este periodista esta a la cabeza del equipo. Como 

nales tecnicas y las escuelas normales. En los hechos la poblacion 

representante de las escuelas particulares esta Huascar Cajias, aboescolar es 
predominantemente masculina y solo sigue la primaria. 

gado, uno de importantes criminologos de la generacion posterior 

La principal critica que se les hizo a estos programas rurales era que 

a Baustista Saavedra, formado en Roma y comprometido con sus 

no estaban adaptados a la realidad del campo. Se decia que eran 

convicciones catolicas’ A Otra de las figuras importantes del catoli- 

concebidos desde un mundo urbano que concibe a las culturas rurales como un 
elemento folklorico y marginal. Esta critica es fundada. 

El propio Codigo de la Educacion plantea la educacion campesina 

1 6 Fernando Diez de Medina (1908-1990) ejerce influencia crucial en 
la redaccion de los 

en los siguientes terminos: "Cultivar su amor hacia las tradiciones, 

programas escolares, pues estan marcados por su “imaginario telurista” que 
le atribuye 

el folklore nacional y las artes populares, desarrollando su sentido 

al paisaje la capacidad de indianizar al individuo. Esta retorica hace eco de 
una “narrativa 

indigenista " donde la figura del indio aparece metaforizada como parte del 
paisaje. En 1 9 5 0 

estetico. Preveniry desenraizar las practicas del alcoholismo, el uso 



publica Nayjama un ensayo que revela la manera en que imaginaba la nacion. 
La formula 

de coca, las supersticiones y los prejuicios dominantes en el campo, 

cion central de este ensayo podria resumirse en una frase: “si para el 
cristiano, el principio 

a traves de una educacion cientifica"’®. 

es el Verbo, para el andino, la Pactia es el principio ”. Inspirado en la frase 
biblica de San 

Juan “en el principio existia el Verbo ", el autor intenta establecer un 
paralelismo entre el 

Frente a la disyuntiva de indianizar o desindianizar, la Reforma 

Verbo - la existencia eterna en el tiempo -y la Pacha -un a existencia eterna 
en el espacio y 

Educativa de 1955 planted de alguna manera una solucion interme 

el tiempo. Diez de Medica coloca a Cristo y a los Andes en la misma categoria 
divina, para 

dia que "indianizaba" a los estudiantes urbanosy "desindianiza- 

oponerlos. El quiere oponer “andinos" y “cristianos” para dar a entender que 
los bolivianos 

pueden construir sus propias representaciones de la divinidad. Al plantear que 
la Pacha es 

ba" a los estudiantes campesinos. A los primeros, proponiendoles 

el principio del hombre andino, propone que este ultimo procede de otra 
genealogia cultural, 

que no es cristiana, sino andina, encamada por el “concepto vernaculo” de 
Pacha. En este 



sentido, este libro podria leerse como una propuesta vanguardista de 
inculturacion religiosa. 

1 7 Huascar Cajias (1921-1996) Estudio Derecho en la Universidad de 
San Francisco Xavier 



M inisterio de E ducacion de B o liv ia, Decreto sobre Reforma Educativa, 
Art, 1 2 0, La Paz, 1 9 5 5. 


y Filosofia y Letras en la Universidad Mayor de San Andres. Especializado 
Ciencias 




cismo, identificado con el movimiento Accion Catolica, es el chileno 
mente una educacion elemental (alfabetizacion de adultos, educa 
Armando Gutierrez (1904-1992) que tras concluir sus estudios de 
cion fundamental). 

arquitectura se ordena como sacerdote y regenta la parroquia de 

El Nuevo Codigo de la Educacion (1955) es un pastiche que intenta 

San Pedro en La Paz. Junto a Julio Lairana hace la representacion del 

conciliar los consejos que salen del Congreso Indigenista con el ima 

Ministerio de la Educacion. En este grupo tambien esta un ex becaginario de la 
jerarqula racial. Por supuesto, es necesario buscar esta 




rio de la Escuela Indigena Mexicana, Leonidas Calvimontes, quien 

contradiccion mas alia de las bellas frases que adornan la redaccion 

junto a Vicente Lema, representa el Ministerio de Asuntos Campedel texto. "La 
educacion es obligatoria, gratuita, unica, democradsinos. En esta comision 
tambien esta representada la Central Obrera ca, andimperialistay antifeudal", 
reza el documento. Converdda en 

Boliviano, en la persona de Jose Pereira, uno de los fundadores del 

"suprema funcion del Estado" la educacion publica debe ser objeto 

Parddo Comunista. Tambien hay un representante de la Confedede atencion 
economica estatal: construccion de escuelas ruralesy radon Universitaria, 
Mario Guzman Galarza y representantes de 

ampliacion del servicio escolar hacia el campo. 

la Confederacion Sindical de trabajadores de la ensehanza, Gaston 

Este codigo tambien establece que el maestro debe ser "boliviano 

Villar y Humberto Quezada. 

de nacimiento"y de "emocion revolucionaria", esto significa com 

Durante el dempo de trabajo de esta comision, dos ahos, ocurre 

promeddo con el parddo de gobierno de entonces, el Movimiento 

un evento importante, que dene fuerte influencia sobre el contenido 

Nacionalista Revolucionario. Las principales tareas de maestro conde esta 
Reforma. Se trata del Segundo Congreso Indigenista Inte- 

sisten en "hacer comprender los objedvos de la politico del gobierno 

ramericano que se lleva adelante en La Paz (2-13 agosto, 1954). El 

nacional, sus proyecciones, sus realizaciones pero sobre todo su rol 



mismo esta centrado en siete temas orientados a cambiar el estatus 


en la liberacion economica de las masas campesinas'"®. Quienes tusocial de los 
indigenas, considerados como una poblacion indefenvieron acceso a la escuela 
secundaria, aprendieron que uno de los sa. Se aconseja crear un marco juridico 
especifico (voto universal y 

deberes del ciudadano boliviano es la "redencion del campesino". 

legislacion indigena). Se preconiza el estudio de las culturasy las 

De esta manera el ciudadano urbano era adoctrinado desde la espoblaciones 
indigenas, con el objeto de conservar esta informacion cuela para adherir al 
credo politico del MNR que "dio tierras, voto 

y hacer de ella un objeto museal o folklorico (publicar obras antroy educacion 
al campesino". Gracias a este adoctrinamiento politico pologicasy hacer censos 
de poblacion, crear alfabetos foneticos del 

impartido desde la escuela, el partido logra ocupar un rol central en 

aymaray el quechua, cultivar la difusion de la "literatura indigena 

la vida politico nacional de la segunda mitad del siglo XX’\ 

en lenguas autoctonas", crear cursos universitarios de folklore, hacer una 
escuela de bellas artes para indigenas, iniciar una promocion cultural del arte 
indigena). Se sugiere tambien una reescritura de la historia, orientada a "hacer 
unajusta valoracion de los indigenas"y entre las conclusiones de este congreso 
figura una en especial, pidiendo hacer dos placas conmemorativas, una para 
Tupak Katari y otra para Atahuallpa. Finalmente, y en lo que concierne a 

la educacion, este congreso preconiza para los indigenas, principal- 

18 M in is te r io d e E d u c a c id n de B o l iv ia , Decreto sobre Reforma 
Educativa, Art 120, La Paz, 1955,p.l91. 

19 El MNR estuvo en funciones de gobierno entre 1952-1964, luego, en 1971 
Paz Estenssoro 



apoya ei regimen de Hugo Banzer (lo cual provoco divisiones internas), entre 
1985-1989 


Paz Estenssoro vo/vio a ser elegido presidente del pais. Luego, la direccion del 
partido pasa 

Penales en la Universidad de Roma, Trabajo como periodista, dirigio el 
semanario catolico 

a manos de Gonzalo Sanchez de Lozada quien goberno entre 1993-1997, y 
mas tarde entre 

Presencia (1958-1986) y enseho Criminologia, Fenologiay Filosofia en la 
Universidad. 

2002-2003. 





Capitulo 4 




EL INDIANISMO DE FAUSTO REINAGA 


En 1964, Fausto Reinaga publica El indioy el cholaje boliviano denunciando el 
rol de los intelectuales que operan como aliados de las clases dominantes. Los 
acusa de ser artifices de una domesticacion del intelecto de los indios, 
eliminando sus posibilidades de emancipacion colecdva en tanto que portadores 
de una diferencia 

cultural. Su critica funciona como evaluacion de la politico iniciada 
por el MNRy apunta hacia Fernando Diez de Medina, director de 
la Reforma Educativa de 1955. La misma se hizo, a decir del propio 
Victor Paz, con el afan de "integrar a los indios a la vida politico 
culturaly economica de la nacion"’. Reinaga comprende que los 
esfuerzos de asimilacion consentidos por los campesinos, antano 
llamados indios, no siempre conducen a la promocion social. Sobre 
este terreno, hecho de aspiraciones sociales frustradas, siembra un 
discurso contestatario. 

Considerado “ideologo del indianismo", Reinaga escribioy auto 

publico al menos unos treinta libros. Su obra, segun dejo escrito el 

propio autor, comprende dos etapas; una "cholista"y otra "indianis- 

ta". La ruptura identitariay narrativa se produce justamente alrededor de 1964 
cuando decide escribir desde una perspectiva india 1 

R u bio Orbe, Gonzalo, “Bolivia indigena ", Anuario Indigenista 
Interamericano, Vol XXXII, No 

3, Mexico, Julio-septiembre, 1972, pp 677-707., p. 681, 




y elabora un discurso pregonando la emancipacion nacional de la 
tipatia exacerbadas, sin terminos medios. La busqueda me enseho 
indianidad. Pew, ique significaba, para Reinaga, ser indio? <?Como 
algo importante sobre este escritor al cual se accede atravesando 
se elabora su vision de lo que es la indianidad y como se difunde su 
umbrales de interes por el indianismo: Reinaga es un autor de ini 
"ideologia indianista"? Para comprender los alcances intelectuales 
dados. 

y sociales del indianismo, es importante tambien interesarse por la 
recepcion de su obra. iPara quien escribia? iQue tipo de lector se ha 




Trayectoria. 

interesado en sus libros? iComo ha sido leido? 

Nacido en Macha, Potosl, bajo el nombre de Jose Felix Reinaga 
Chavarria y muerto en La Paz como Fausto Reinaga (1906-1994), el 

La indianidad como hecho individual y social 

escritor practico varias transformaciones de su identidad. La primera consistio 
en cambiar de nombre. Cuando entra a la universidad 

Cuando comence a buscar respuestas a las interrogantes que 

su primera modificacion se hace sobre el apellido, que modifica de 

manera eventual como 'Reinag, porque sonaba menos indio" Pero 

planteo en este capltulo, tropece con una dificultad que hoy me pano lo conserva 
y se queda con su el apellido. Posteriormente modirece reveladora. En los 
manuales escolares, en las bibliotecas publifica su nombre Jose Felix, por 
Fausto, inspirado en el personaje de easy en las librerlas de La Paz, las obras 
de Reinaga practicamente 

Goethe; un hombre que no acepta su existencia tal cual es y que esta 

no existen. En principio pense que estaba frente a un autor margilisto a pagar 
con su vida el precio de sus aspiraciones 

nado, pero al margen del mundo escolary universitario, visto como 
un escenario de legitimacion intelectual, existe un otro mundo don 
En la decada de 1930 se muda a Sucre para estudiar Derecho 
de tambien hay intelectuales, aunque no sean reconocidos por los 
en la Universidad de San Francisco Xavier. Concluye sus estudios 



academicos. AlU Reinaga esta presente. 

un ano despues de la Guerra del Chaco en 1936. Para financiar su 

educacion ha trabajado en periodicos como corrector de pruebas y 

Descubri el nombre de este autor leyendo a Felipe Quispe, alia 

comienza familiarizarse con el negocio de la imprenta A . Al terminar 

por el ano 2000. Pero mi interes por leerlo surgio despues de la Guede estudiar 
encuentra trabajo como profesor de Filosofla en un colerra del Gas (2003) 
cuando asisti a una de las charlas que Carlos Joffre gio secundario, mas tarde 
enseha Economia Politico y Sociologia en 

daba en la Plaza de los Heroes, parado delante de un gran cartel de 
dos universidades'*. 

tela que decia Movimiento Originario Popular de Liberacion Nacionaly 

detras de varios libros de Reinaga colocados en un plastico azul, a 

Uno de los modelos que Reinaga encuentra en estos ahos de formacion es 
Gustavo Navarro (1896-1979), un personaje que serla, en 

sus pies. Joffre difundia su lectura del indianismo a los transeuntes 

muchas cosas, un ejemplo a seguir. Abogado formado en San Siy la usaba 
tambien como marco de interpretacion de la actualidad. 

mon, Navarro se convierte en diplomatico y a su retorno de una 

Aunque en estos clrculos se hablaba mucho de Reinaga, era diflcil 

estadia en Europa, viene con el nombre cambiado, "Tristan Marof". 

comprar sus libros, por eso busque en el mercado de libros usados, 

Fundador de varios parddos politicos, el Partido Obrero Socialista 



frente a Perez Velasco. Habia un vendedor, quizas el unico, que te 

(1927), el Partido Obrero Revolucionario (1934) y el Partido Socianla un libro 
de Reinaga a la venta. Cuando le pedi que me lo vendielista Obrero Boliviano 
(1940-1943). Navarro llega a ser diputadoy ra se nego a hacerlo, acusandome 
de "querer saber por saber, pero 

escritor de varios libros, ensayos y novelas. Hay un lazo de amistad 

no para ayudar". La negativa aumento mi interes. Decidi dirigirme 

directamente a su familiay asi fue como conocl a Dona Hilda Reinaga, sobrina 
del escritor, a quien entreviste en su domicilio de Villa 2 

Re in a g a , Fausto, El pensamiento ameutico, PIB, La Paz, 1978, pp. 61-64. 

Pabon, que fue tambien el hogar de Fausto Reinaga. Gracias a ella 



3 


Oporto, Luis, “Fausto Reinaga. Politico y filosofo,..’, Pachamama, Ano 1, 
Octubre 1994, pp. 6-12 

halle otros textos que hablan sobre Reinaga con simpatia o con an 



4 


Re in a g a , Fausto, Revolution India, PIB, La Paz, 1969. 





entre ambos. Marofha iniciado a Reinaga en el marxismo, tambien 

tarde, el 18 de abril de 1945, el vinculo diplomatico se hace realilo inicia en el 
arte callejero de "ser agitador" y en las astucias legales dad®. Reinaga esta 
plenamente identificado con el marxismo. En 

para crear partidos politicos. Su amistad perdura hasta la muerte de 
esa epoca tambien es enviado a Mexico "para estudiar el problema 
Marof, quedan como prueba de ello los comentarios de lectura (muy 
agrario". Al ano siguiente viaja a Washington. Tambien trabajaba 
positivos) que Tristan Marof hizo para varios libros de Reinaga®. 
como asesor juridico. Su carrera ha despegado, pern no por mucho 
Por razones personales Reinaga regresa a Potosly este viaje se 




tiempo. En junto de 1946, Vdlarroel es colgado por la muchedumconvierte en el 
inicio de su carrera politico. Potosi es entonces la bre, Reinaga parte al exilio 
en Argentina. En 1947 el MNR lo expulsa 

cuna del movimiento mineroy por lo mismo es un terreno fertil 

del partido, acusandolo de traicion, pues se pensaba que era asesor 

para los nuevos partidos que encarnan la renovacion politico de la 

jurldico, secreto por supuesto, de Mamerto Urriolagoitia, presidenpost guerra 
del Chaco. Juan Lechm se construye en Potosi como 

te del pais entre 1949-1951 y acusado de haber montado un "auto 

sindicalista minero. Guillermo Lora lanza su famosa "Tesis de Pu- 

golpe"para impedir al MNR instalarse en el gobierno tras haber 

lacayo" en Potosi. El MNR tambien se fabrica alii. Recordemos que 

ganado las elecciones. 

es en Catavi (Potosij donde habia tenido lugar el evento bautizado 

La expulsion del MNR lo estimula para escribir. Aunque habia 

como la "Masacre de 1942" que el MNR instrumentaliza para propublicado un 
primer libro Mitayosy Yanaconas (1940), ganando elyectar una imagen mas 
popular. Reinaga llega a un escenario ideal 

Concurso Municipal de Oruro, no habia escrito nada mas en nueve 

en terminos de educacion politico. Ademas tiene un aura de presahos. La 
expulsion del MNR, que vzve como una injusticia, lo inspitigio, pues es abogado. 
Rapidamente se construye un lugar en esa ra para escribir Victor Paz 
Estenssoro (1949). Denuncia a un personaje 

sociedad. Primero se convierte en una especie de "agitador de mineque estaba 
en la cima de la popularidad. Nadie se habia atrevido ros" en Colquechaca*’, 
adquiriendo una gran popularidad. Luego se 



a hacerlo y menos aun de esa manera. Es un mal momenta, pew 

pwyecta como diputado, siendo su principal rival el sacerdote Julio 

Reinaga es escritor, no estratega. En 1952 es obligado a retractarse 

Tumiri, que tambien fue diputado del lugar. Al ser esta region parte 

en una extensa carta dirigida a Victor Paz, Hernan Siles y Juan Ledel radio de 
accion del MNR, Reinaga acaba uniendose al partido chin, dtulada "Me he 
equivocado", publicada en la prensa y firmay llega a ser diputado de Potosi 
(1944-1945) durante el gobierno de da por Reinaga‘*. Ese mismo aho escribe 
Nacionalismo Revolucionario 

Gualberto VillarroeL 

intentando limpiar su deteriorada imagen frente al partido oficial. 

Quizas escribio bajo presion, pues el MNR tenia la capacidad de 

Para ejercer sus fundones se muda a La Paz. Como diputado no 

confinarlo en uno de sus campos de concentracion. De hecho el aues una figura 
trascendental. Sus posiciones son afines a la ideologla 

tor menciona el haber estado preso en la isla de Coati (lago Titicaca) 

dominante de la epoca. Interviene pocas veces en el parlamento, 

antes de aceptar escribir para el MNR. Gracias a este compromiso, 

una muy extensa pone en evidencia su posicion: identificado con 

su reputacion mejora, publica dos trabajos en 1953 que son premiala 
"reaccion", se opone a la "rosea"y propone la nacionalizacion dos Tierray 
libertad (Premio del Congreso Boliviano de Sociologia) y 

de los recursos naturales. En otra de sus intervenciones, pide que 

Belzu: precursor de la revolucion nacional {Premio Municipal de La Paz). 



se establezcan relaciones diplomaticas con Rusia A . Side meses mas 
Al finalizar la decada de 1950, inicia una etapa de viajes que lo 
transforma tanto que ni su proyecto personal, ni su auto percepcion, 
ni su escritura, ni sus prioridades, vuelven a ser iguales. El primero 
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M a r o f, Tristan, “ Una semblanza. Reinaga escritor ", en REINAGA, 
Fausto, El sentimiento 

mesianico del pueblo ruso, PIB, La Paz, 1960; 

de estos viajes surge debido a sus ocupaciones como consejero jun- 

M a r of, Tristan, “ La obra del escritor Fausto 

Reinaga ", en REINAGA, Fausto La intelligentsia del cholaje, PIB, La Paz, 
1964. 
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H on or able C o ngr eso N a c io n a l, Redactor 19 4 4, tomo II, Sesion del 
9 de septiembre, editorial 

La embajada de Solivia se instala en Moscu en 1945. 

La Paz, Sociedad Anonima, 19 4 4. 

La carta fue publicada por primera vez en La Razon, el 6 de mayo de 1952. 
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dico en el Ministerio deAsuntos Campesinosy en la Federacion de 

S U rol en la vida de Reinaga: "ser la gran mujer que hay detras de 

harineros. Gracias a esto ultimo lo invitan a venir al Cuatro Congreso 

cada gran hombre", una frase que en los hechos significaba lavar la 

del Comite Sindical Mundial, que se iba a realizar en Leipzig (Aleropa, cocinar, 
terminar de criar a Kolia, el ultimo hijo de Reinaga, mania) en 1957. Es el 
inicio de la Guerra Friay de la aplicacion de la 

pasar a maquina los manuscritos del escritor, lidiar con las imprendoctrina 
Jdanov, la politico de los paises del Este hacia paises como 

tas, con la censura...’\ 

Solivia consiste en conquistar a los intelectuales y a los dirigentes. 




Cuando llegue a la casa, me tomo de la mano y me llevo a la 

Al finalizar el congreso sindical lo invitan a Rusia. Escapando a las 

biblioteca. Al fondo habia un monton de fotos de intelectuales, 

atenciones de sus anfitriones, visita lugares poco turlsticos y se descortadas de 
la prensa o de revistas. El queria mostrarme las fotos 

ilusiona del comunismo al ver lo que significaba en los hechos. Ende las 
mujeres. Me hablo del rol que jugaban las hermanasy las 

tonces escribe El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960). Despues 

mujeres de los intelectuales que admiraba’ A 

siguen otros viajes; Espaha, Chile, Uruguay, alii conoce a Eugen Si- 

Hilda Reinaga, al crecer pudo haber dejado al escritor para consgler’ 0 , rumano 
instalado en Montevideo y conocido por sus ideas 

truir su propia vida, pero decide quedarse. No me interesare aqui 

sobre el eugenismo como metodo de "purificacion moral”. Reinaga 

por la eleccion de la mujer que tambien es, sino por la dimension iny Sigler 
guardan durante ahos un contacto epistolar. Esta etapa cultelectual de su 
opcion, que explica simplemente como una vocacion mina con un viaje a Cuzco, 
hacia a fines de 1963 dando inicio a su 

por los libros "cuando llegue aqui, decidl quedarme porque esta 
transfiguracion identitaria como escritor indianista. 
casa estaba llena de libros". La sumision femenina a un idea! poll 
Yo era un producto de la mentalidad boliviana. Como estudiante 
tico parece ser parte de un temprano adoctrinamiento en el circulo 
universitario, profesor de secundaria y catedratico respiraba una 



familiar. "Lei La madre de Gorki, y mi hermano Aniceto lloraba con 

atmosfera intelectual del cholaje bianco mestizo. (...) A mi regreesta lectura,y 
yo lloraba de verlo llorar a el". El hermano de Hilda so de Europa rompo con 
toda mi tradicion intelectual y con toda 

Reinaga, Aniceto, murid en la guerrilla del Che en octubre de 1967. 

mi produccion cholista. Hubiera querido que no existiese, inclu 

Quizas esto tambien explica la lucidez con la que Fausto Reinaga 

yendo el Sentimiento mesianico del pueblo ruso. Es otra etapa, otro 

habla del Che en sus textos, completamente distanciado de la pacamino que he 
encontrado, y tengo otra meta en el horizonte. 

sion guevarista que habla desencadenado su presencia en Bolivia. 

En mis obras de 1940 a 1960 yo buscaba la asimilacion del indio 

Pero la desilusion de la izquierda no significa un abandono de la 

por el cholaje bianco mestizo. Y en las que he publicado de 1964 

mision polltica que los Reinaga. Al contrario esta desilusion tiene 

a 1970 yo busco la liberacion del indio, previa destruccion del 

un efecto desencadenante. 

cholaje bianco mestizo. En lugar de la Revolucion Nacional o la 
El compromiso de la sobrina con la "mision creadora" de su tlo, 

Revolucion comunista, yo planteo la Revolucion India. ” 

continuo hasta la muerte de este. Aun hoy es la principal animadora 

de su memorial En su condicion de "secretaria deles cr ito r "H il- 



Hilda Reinaga 

Hilda Reinaga fue la secretaria personal de Reinaga, desde los 14 

12 R e in a g a , Hilda, Entrevista, La Paz, 16-03-2004,17-06-2005, 
ahos. El escritor la acoge en su casa cuando la joven se ha quedado 

13 R e in a g a , Hilda, Entrevista, 17-07-2005. 

14 Despues de la muerte de Fausto Reinaga, intenta sacar varias 
publicaciones. Pachama 

huerfana. Desde el principio de su relacion, quedo claro cual seria 

ma, Amauta. Crea una fundacion Fausto Reinaga, para la cual no ha logrado 
conseguir 

financiamiento. Ha hecho crear una pagina web, ha sacado nuevas ediciones 
de los libros 

mas leidos y es necesario pasar por ella, cuando se esta buscando adquirir 
algun texto de 

10 Eugene Sigler o Eugenio Relgis (Rumania 1895 - Uruguay 1987), publica 
Humanitarismo y 



Reinaga. 

eugenismo, Universo, Toulouse, 1950. 


15 La figura de “secretaria de escritor” que encarna por ejemplo Maria 
Kodama, la secretaria 
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Re in a g a , Fausto, op.cit, 1970, p 453. 



de Borges. 




Verushka Alvizuri 


da Reinaga es invisible a pesar de ser indispensable y solo cuando el 

edito solo los textos de la "epoca anti chola". Sus libros "indianistas" 

escritor muere aparece, "hereda" cierta notoriedady algunos objefueron 
editados por la Cooperativa deArtes Graficas. Los que publica desde fines de 
los setenta, los edita la imprenta Urquizo, positos que son disputados por los 
otros herederos. En su condicion de secretaria tambien es solicitada porque 
conoce toda la informacion 

blemente esta fue la que realmente lo "aguanto", porque al final de 
que rodea al escritor y su acto de creacion y de alguna manera esto 
su vida Reinaga tiene problemas financieros y su imagen de escritor 
se convierte en su propio fondo de comercio. Hecho que reivindica 




esta tan desgastada queya no vende sus libros. 

como justo, pues en los momentos mas diflciles, ella tambien sufrio 

El trabajo de edicion se comparte con la sobrina. Reinaga escribia 

las consecuencias de las opciones de su do. Ademas de una exisa maquina, pero 
la trascripcion final la hacia Hilda Reinaga. La editencia modesta, tambien 
sufre la represion, en 1972 fue apresada cion, correccion y relectura estuvo en 
manos de ambos. Exceptuandurante la dictadura de Hugo Banzery recluida en 
una celda de 

do los textos premiados en (1940; 1953) los libros que publico en la 
Achocalla’* 

editorial del MNR, Rumbo Sindicaly los textos traducidos al frances y el aleman 
(1979,1980), todo lo demas lo edita el mismo, aunque el nombre de la editorial 
varia. En principio sus libros simplemente 

Imprimir, editar, vender: gajes del oficio. 

figuran "sin editorial”, posteriormente esta el Partido Indio como 

Ser escritor a tiempo completo es un oficio que no existe en Boli- 

casa de edicion (1964-1978) y finalmente la Comunidad Amautica 

via. Se es escritor-periodista, escritor-diplomatico, escritor-profesor. 

Mundial (1980-1991), que son simplemente nombres detras de los 

Lo que significa, en los hechos, sacrificar la independencia y hacer 

cuales esta el propio Reinaga. Estos cambios de nombre, de la ediconcesiones 
para poder ser publicado. Antes de su declaratoria de torial, son parte de sus 
estrategias de autor. Hay una etapa politico 

indianidad, Reinaga era abogado, escritor y politico, goza de presy de 
visibilidad que corresponde a lo publicado bajo el Partido Intigio y gana varios 
premios. Pero cuando descubre su indianidad, dio. En cambio, lo publicado bajo 



la Comunidad Amautica Mundial 


decide escribir libremente y opta por un compromiso entre indecorresponde a 
una etapa en la cual su proyecto politico pasa a un pendencia y marginacion. 
Para poder vivir de la escritura se vuelve 

segundo piano y se interesa mas por la posteridad. 

"escritor-auto editor". 

El tiraje de los libros se hizo generalmente alrededor de los mil 

Entonces hay pocas editoriales; Gisbert, Tejerina, Juventud y Los 

ejemplares. Excepto El Manifiesto del Partido Indio que fue, segun 

Amigos del Libro, que llega a ser la mas importante (unos mil titu 

Hilda Reinaga, un "error de calculo"pues pensando que habia delos). Sus redes 
sociales no se tejieron en el ambito editorial, sino con el manda, se imprimen 
tres mil ejemplares en 1970, pero no fueron 

gremio de los duehos de imprenta. Cliente singular de las imprentas 

vendidos y en 2004, aun existian numeros disponibles de la edicion 

locales, Hilda Reinaga recuerda que era conocido como "un trampooriginal en 
su poder. La revolucion india fue la obra que realmente se so entre los 
imprenteros, porque nunca llegaba a pagar el precio de los 

vendio mas, fue tirada en dos mil ejemplares en diciembre 1969 y 

tirajes". "Solo la imprenta Renovacion lo aguanta", sehala, porque 

reeditada por su sobrina, despues de la muerte del escritor en dos 

el propietario Waldo Alvarez, antiguo dirigente minero, miembro 

ocasiones, tambien en dos mil ejemplares cada vez. Segun Hilda 

del Partido Izquierda Revolucionaria, y ex "ministro obrero" en el 



Reinaga, Tesis India tambien fue tirada en dos mil ejemplares. Estos 
dos libros, son lo que mas se conocen, y finalmente lo que realmente 
gobierno de David Toro "le dene una consideracion especial” >A . La 
ha quedado de su proUfica bibliografia. 

confidencia dice mucho sobre la dificultad financiera del oficio. Aunque tambien 
es reveladora de la fragilidad de la memoria. Alvarez, La venta de los libros 
tambien fue parte de su actividad. Instala 

un puesto de venta en la Avenida Montes, para vender sus libros 

personalmente. Su reputacion de hombre feroz esta intacta entre los 

16 R e in a g a , Fausto, Revista Amauta, La Paz, PIB, 1979, p 13. 

vendedores que lo conocieron "Se enojaba cuando le decian que re- 

17 Re in a g a , Hilda, op.c/'L, 2005 




baje. jEsto no es papa, contestaba furioso!" 

Su sobrina comenta 

indianista" a partir de los libros mas conocidos de esta etapa. La 

que siempre llevaba libros consigo, para ofrecerlos cuando iba a la 

revolucion india (1970, 2000) y La tesis india (1971). 

Alcaldia, a la Universidady "practicamente obligaba a comprar". 

La estrategia discursiva de ambos libros esta organizada de la 

Verdadero "animador editorial'' lo que hacia en realidad es ir a prosiguiente 
manera. La primera parte cuestiona la legitimidad de la mover sus libros. A 
falta de un espacio que lo incluyera, iba a visitar 

"cultura occidental" dominantey la dimension imitadora del dis 




(o escribia) a sus amistades y conocidos y les propoma que leyeran 

curso national boliviano. La segunda parte, presenta el tema de las 

sus librosy escribieran criticas. Luego, el mismo iba con esos textos 

dos Bolivias, intenta descalificar la occidentalizacion a la boliviana 

a tocar la puerta de los periodicos para que los publicaran o bien 

invitando al lector a reconocerse en una "Bolivia india", que seria 

colocaba las criticas en la contratapa de sus libros, un gesto que peruna "nation 
real", mejor, mas autenticay mas moral. En la tercera mite restituir las redes 
sociales de las cuales formaba parte. 

parte, presenta un proyecto de sociedad, llamado "renovation national" o 
"renacimiento indio", basado en la disciplinay gobernado por una trilogia 
moral. 

Temas, lugares y redes de la escritura indianista 

El indio es un tema recurrente en los discursos sobre Bolivia. Se 

halla en la literatura, en los manuales escolares, en los discursos 

Si bien Reinaga divide su obra en dos etapas, una cholista y otra 

presidenciales, en los ensayos, en los trabajos de los investigadores. 

indianista, se podria establecer una clasificacion mas precisa en fun 

El tema varia a la luz de las ideologias del momento. Al finalizar 

cion a los temas que trabajoy de sus afinidades de escritor. La ree] siglo XIX la 
condition de indio es principalmente una categoria lacion con el MNR es el 
objeto de su primer a etapa (1949-1957). En 

tributaria. Mas adelante se convierte en categoria racial. En el siglo 
1960 publica tres "libros de viaje", resultado de su estadia en Rusiay 



XX surge el indigenismo, movimiento a la vez estetico, social y po 

Espaha. Luego viene la epoca "anti chola" donde va elaborando un 

Utico, marcando, el inicio de una revolucion de los significados. De 

discurso de crltica frente a la aculturacion (1964-1967). Aparece su 

ser considerada infrahumana, la "raza aymara" deviene un tema 

etapa mas importante cuando se interesa en el tema del indio y addel ideario 
nacional y es representada de manera idealizada y bella. 

quiere visibilidad internacional (1964-1978). Ademas de los libros, 

Reinaga se nutre de estos discursos, para elaborar su propia repretambien 
intenta crear una revista que bautizo Amauta (1979), igual sentacion de la 
indianidad. Pero, no son sus imicas influences. Era 

que la revista que habla hecho Jose Carlos Mariategui, pero solo puun lector 
atento, vigilante de la actualidad editorial y sensible a las blica un numero. 
Despues viene su "etapa militar" cuando propone 

corrientes de pensamiento crltico como el anticolonialismo, la crltiuna alianza 
entre indiosy militares (1980-1981). Esto le provoca tan ca de la modernidad y 
el anti-occidentalismo. 

mala reputacion que deja de ser un hombre solicitado por los in- 
dianistas europeosy los libros siguientes reflejan este resentimiento 
El autor indio. 

(1982-1986). Finalmente sus ultimos trabajos (1987-1991) corresponden a un 
proyecto intelectual mas ambicioso, porque intenta dar 

El recurso de interiorizacion de la indianidad, ya habla sido eminstrucciones 
para comprender toda su obra, en el sentido de haber 

pleado por Rosario Castellanos en Bahun Canan (1957). Para la epoconstruido 
una "filosofla amautica". 



ca, se trata de una tecnica pionera que consiste en escribir sobre la 

indianidad en primera persona. Esto permite dar profundidad psi 

No me interesare aqui en la totalidad de su trabajo. Mi intencion 

cologica a personajes que hasta entonces eran descritos desde afuees modesta y 
simplemente propongo una lectura de su "ideologia ra, sin poder acceder a su 
subjetividad. Aunque Reinaga no es escritor de novelas, usa este recurso para 
escribir un relato de verdad 18 C h o qu e , Pedro, Entrevista, 11-11-2003. 

y un proyecto de sociedad, lo que queria era que la esfera publica 
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se abriera para ovr la voz de los "sin voz", la "voz de los indios". Se 

cha y Colquechaca se halla el Santuario de San Lazaro, que es 

percibe a si mismo como un "hombre-guia", y por lo mismo, conuna comunidad 
india. Una parte de los comunarios apellidan sidera necesario convertirse en un 
"autor modelo", comprometido 

Reinaga, son los hermanos consangumeos y carnales de mi paeon los indios. 
Pero, a decir del propio autor: "para saber lo que es el dre, que tambien eran un 
indio analfabeto de San Lazaro. El apeindio, hay que ser indio, porque el que es 
solo 'culturalmente' indio, 

llido espahol les cayo durante la Colonia, de algun azoguero que 
solo puede revelar lo indio. Pero quien es indio de came, corazon, 
anduvo por las minas de Aullagas, los Ingenios de Rosario, la 




cosmosy raza, no solo 'revela' lo indio, jsino que rebela al indio!"’*. 

Palca y Santa Margarita.. 

Si aceptamos que la indianidad no es una condicion innata, sino 

Este relato, que se puede hallar en toda su produccion a partir de 

una forma de subjetividad individual y social, entonces se podria 

1964, merece ser leido como una estrategia de autor. Reinaga estadecir que el 
escritor fabrico su propia indianidad usando las reba convencido de que no 
podia escribir desde la indianidad, y ser presentaciones que su epoca le 
brindaba. Pensaba, como muchos 

creible en su intento, sin previamente movilizar las pruebas de su 

intelectuales de su tiempo, que la indianidad era una razay una 

identidad india. Su relato remite a un escenario rural donde reina la 

condicion de sumision social que formaba parte del legado colonial 

pobreza y el analfabetismo, a los cuales describe sin mucho detalle. 

de los vencidos de la Conquista. Por eso, cuando decidio convertirse 

Prefiere desarrollar el tema de los nobles ancestros, cuya memoria 

en un escritor indio capaz de restituir fidedignamente el dolor de la 

clandestina le es transmitida por la madre, en una lengua autoctona, 

indianidad, elaboro un relato de los origenes destinado a demostrar 

que hace las veces de lengua secreta. Estas estrategias de construcque era un 
"verdadero indio". 

cion de si, en el texto, traducen muchas cosas. Al ser descendiente 
de un heroe indio, Reinaga asume la "herencia de una causa", pero 



Mis padres eran analfabetos. Y al igual que los demas nihos de 

tambien un "estatuto de sangre" que recuerda la lectura militante 

mi raza no conod ni zapatos, ni juguetes y trabaje desde el d\a 

en que pude ponerme de pie... Fui agricultor, arriero, minero, 

de los textos de Garcilazo de la Vega, cuando los "criollos" se invenlehador, 
pastor, etc. En 1922 estuve cinco mesesy en 1923 tres taban linajes incas, para 
diferenciarse de los ”chapetones" A> , sin por 

meses en la escuela. Aprendi a leer a mis 16 anos... Despues de 

ello ponerse a la altura de los "indios plebeyos". 

la revolucion india de 1780, en que murieron ajusticiados en el 

Aparece luego el tema de la promocion social, que Reinaga meta- 

Alto Peru, Tomas Katari y sus hermanos Damaso y Nicolas, sus 

foriza con el tema de la supervivencia, expresando de manera muy 

descendientes por instinto de supervivencia dejaron de usar este 

justa la importancia del cambio de identidad. Esconder el "origen 

apellido. Juan, hijo de Tomas, de Katari se volvio Khavari, y el 

indio", que el nombre delata, es un acto de supervivencia social. 

hijo de este, Gaspar, cambio la K por C y resulto Chavari, pos 

Entonces, el afirmarse como indio, tambien equivale a un "suicidio 

teriormente ahadio una R al lado de la otra, con la que su apesocial". De alguna 
manera ofrece su identidad social como un sallido de Chavari se volvio 
Chavarri, por ultimo su hijo Agustm, crificio para la causa de la "revolucion 
india". Reinaga fue constanmi abuelo materno lo convirtio en Chavarria. Mis 
tlos Felipe y temente atacado por sus declaraciones, y hasta se podrla decir que 



Damiana, hoy mismo son indios comunarios, el varon en Iruy 

existio una especie de debate destinado a elucidar si era o no era un 

Yarea del canton Surimi; y la mujer en Juluchi del canton Macha, 

verdadero indio. Volvere sobre este tema al final del capitulo. 

Provincia Chayanta, Departamento de Potosi. Mi madre Alejandra no sabia 
una palabra de espahol, pero sabia de memoria la 

historia de su estirpe. Acerca de mi apellido paterno: entre Ma- 

20 Este texto, o bien fragmentos de el pueden hallarse en varios libros 
publicados por Reinaga; 

en La intelligentsia del cholaje boliviano, (1967) pp 17-19; en Revolucion 
India (1969) p. 456, 

en Revista Amauta, 1979, p.37. 

19 R e in a g a , Fausto La Revolucion india, p 455. 

21 F a v r e , Henri, L ’indigenisme, Paris, PUF, 1996. 
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El dolor de la indianidad 


La endogamia social a la boliviano es otro tema que Reinaga 

aborda de manera critica para caracterizar la indianidad. 

Si dejamos de lado la problematica del estatus de verdad, el relato biografico de 
indianidad que Reinaga elabora es el punto de 

lDonde, cuando se ha visto que un k'ara misti, un cholo blanco- 

partida de una experiencia del pensamiento que podria llamarse 

mestizo o una birlocha (de traje o pollera) se haya enamorado y 

"elaboracion de un discurso de subjetividad indigena". El autor 

amado, amado en el sentido sublime y se haya casado y formado 




quiere restituir la indianidad como una identidad sentida. Para ello 

un hogar con un indio? iCuando y donde un Ballivian se ha case ubica en la 
posicion de un relator omnipresente y todopoderoso, 

sado con una Juana Apaza, o un Mamani con una Paz Estensso- 

que lo vey lo sabe todo. Los principios esteticos que rigen su escriro? Los 
indios solo servimos de "consoladores" a las birlochas, tura son bastante 
cercanos al realismo social: usa detalles de la vida 

y las indias de came de pernada a los k'aras del cholaje bianco 

cotidiana, algunos escabrosos, para mostrar su conocimiento de la 

mestizo. Somos una raza discriminada m 

realidad social y producir emocion en el lector. Esta opcion no es 

La exclusion del indio de los puestos de decision politico, pern no 

gratuita, su proposito es romper con la imagen idealizada del indio 

de las tareas ingratas, tambien es un tema que Reinaga menciona para 

que circulaba. Queria mostrar al "verdadero indio", que veia de macaracterizar 
la indianidad. Al referirse al "pongueajepolitico" denunnera pesimista, 
dramatica y dolorosa. 

cia el imaginario de la jerarquia racial, presente, segun el, incluso en 

En su representacion de la indianidad uno de los temas reculos partidos 
comunistas "controlados por jefes de piel blanca": rrentes es la animalizacion 
del indio. El campo lexico que usaba es 

El comunismo boliviano, los partidos comunistas, a la par que la 
elocuente: "indio perro", "sombra esclava" “subhombre de color 
oligarquia boliviano, al indio lo discriminan. El indio que llega a 



indio" A ' A , "pongopolitico" 

"analfabeto, ignorante, embrutecido 

las filas de los partidos comunistas sufre una bruta] discriminapor el trabajo 
bestial " A ®. Buscaba probablemente reflejar la manera cion racial. Los jefes de 
toda indole, siempre son de piel blanca, 

en que la pobreza destruye la dignidad humana. 

siempre son del cholaje bianco, por tanto ellos son los mandones. 

Asi por ejemplo, en un pasaje de la Tesis India, describe "la casa 

Ordenan al indio. El "camarada indio" es quien afronta todos los 

del indio" comparandola con corral de bestias. 

peligros. El indiaco y designado para las tareas de mayor riesgo 

siempre es el "indio comunista". El chivo expiatorio de todo sa 

...habitan desde los ancianos hasta los ninos en lactancia, desde 

crificio es el indio. El partido es al indio al quien manda ejecutar 

los perros, gatos, gallinas, cerdos, ovejas, ratones, conejos, pullas tareas mas 
peligrosas. En los asaltos, las expropiaciones, los gas, piojos, hasta la miriada 
de liendres, en una promiscuidad 

asesinatos, ataques a la Policia, manifestaciones, mitines relamde dificil 
descripcion. Comen en una misma olla, duermen en 

pagos, etc., etc. deben estar los indios comunistas y no otros. En 

un mismo lecho, defecan y orinan los ninos y los animales denesta 
discriminacion racial deben morir, no los comunistas de piel 

tro de la misma habitacion. Los mismos actos de procreacion se 

blanca, sino los indios. .. A ® 



ejecutan a vista y paciencia de nihos y ancianos a semejanza de 
toda la fauna conviviente de perros (...) La habitacion es cocina, 

Estos tres fragmentos permiten comprender la estrategia de su 
dormitorio, hospital y morgue... 

escritura. Reinaga consideraba que la indianidad era una condicion 

de inferioridad que se vivia de manera dolorosa. El autor logra comunicar estas 
emociones al lector y esta capacidad comunicativa radica probablemente en la 
empatia, en su conviccion del narrador-22 Re in a g a , op.dt, 1970,141 

23 Ibid, pU 2 

24 Ibid 

25 /i/d,p,133, 

27 Ibid. p. 53 

26 R 

28 R 

eina g a , Fausto, op.dt, 1970, p. 128, 
eina g a , op.dt, 1970,p. 141 




autor. Para poder escribir de esa manera, el escritor tuvo que trans 
Un tema comun al pensamiento anticolonialista es la critica de 
formarse en una especie de "indio psicologico". 
la cultura del colonizador, que hasta entonces apareda como mejor 
Pero para escribir su critica social se inspiro principalmente de la 
o mas legitima. Mientras que los conocimientos de los colonizados 
critica anticolonial y del indigenismo peruano. 

habian sido subalternizados. Para poder elaborar un discurso anticolonial, era 
necesario criticar la cultura del colonizador y esta critica apunto hacia el tema 
del "mundo occidental". 


La ideologia indianista 




Aunque Reinaga ha viajado a Europa, en realidad tiene una vision fantasiosa de 
lo que es el "mundo occidental". No se le pue 

El indianismo, un anticolonialismo. 

de reprochar este pecado de inocencia, pues no era nada sencillo 
Reinaga menciona a los autores que lo inspiran, permitiendo al 
desmitificar lo occidental desde Bolivia. Por esta razon, la "vision 
lector restituir la filiacion del indianismo como expresion boliviano 
critica" de Reinaga se configura a partir de sus lecturas de Tagore, 
de un anticolonialismo que se erigio, a la escala planetaria, como 
Fanon, Illich o Valcarcel. Se limita a tomar pasajes de estos autores 
una de las grandes corrientes de pensamiento critico. Admira Ma- 
y los reproduce para hacer la imagen del "mundo occidental" vista 
hatma Ghandiy se imagina como un "Ghandi americano": abogado 
desde el anticolonialismo. 

como el, transformado en "apostol nacional" despues de haber sido 

En la Revolucion India cita, por ejemplo, a Rabindranath Tagore, 

asesinado en 1948 debido a su compromiso en la lucha contra las dispremio 
Nobe! de literatura de 1913, para caracterizar a la "civilizacriminaciones 
raciales de los intocablesy su consagracion a la educacion europea" como "una 
maquina de torturar" que "consume a los cion politico de estosN Tambien le 
gusta mucho la escritura de Franz 

pueblos que invade... extermina o aniquila a las razas que estorban 
Fanon. Ha leido una version espahola de Los condenados de la tierra, 



supaso conquistados", "una civilization de canibales, que oprime 


originalmente en frances, publicada en Mexico por el Fondo de Cula los debiles 
enriqueciendose a su costa " A \ Tambien incluye una tura Economica en 1963. Es 
remarcable su interes por una literatura 

cita de Fanon de tres paginas que llama a abandonar la imitation 

que era poco conocida en Bolivia (mas tarde seria un poco mas pode Europa, 
demasiado rapida, negadora del hombre y finalmente pular). Finalmente, en su 
definition de la indianidad, las ideas soestancada. Explica que la imitation va 
contra el propio hombre (el bre la negritud juegan un rol importante. Menciona 
a Leopold Sedar 

imitador que no es europeo) arrancandolo de si mismo, de su inti 

Senghor, que Reinaga ve como un "ideologo de la negritud"y, quimidad, 
quebrandolo y matandolo. Preconiza desarrollar un pensazas tambien como un 
ejemplo de las retribuciones del compromiso miento nuevoy "crear un hombre 
nuevo' ,AA . Mas adelante, vuelve 

pues entonces es presidente de Senegal. La otra figura que menciona 

es Aime Cesaire, de quien solo sabe que es un artista que intenta 

a citar Fanon a proposito del rechazo frente "a las indicaciones que 

"deshacerse de la cultura occidental para encontrar la fuente de la 

los europeos le dan al Tercer Mundo para descolonizarse": "se les 

negritud". Algunos elementos del "indianismo" de Reinaga parecen 

propone valores seguros, se les explica prolijamente que la descoinspirados en 
la notion de negritud, elaborada en aquellos ahos A °. 

Ionization no debe significar regresion, que hay que apoyarse en 

valores experimentados, solidos, bien considerados". 

Reinaga aborda tambien el tema del "complot occidental"para 



29 R e in a g a , El indioy los escritores de America, PIB, La Paz, 1969. 

controlar el mundo. Descompone este tema en tres ejes: la filosofia, 

30 Su entrada a este universo se hace a traves de un articulo de prensa que el 
periodico El 

la religion y la ciencia occidentales, presentados como estratagema 

Diario publica e 11 9 dejulio de 1966 Arle negro en la encrucijada, publicado 
inicialmente en 

el diario frances Le Monde. Inspirado de este texto, Reinaga senala que la 
palabra negritud 

significa lo mismo que hispanidad “abarcando en su sentido todo el acontecer 
historico, 

31 W,p.209. 

social y cultural que tiene como origen y como escenario el mundo del Africa 
negra ". 


32 R e in a g a , Fausto, op cit. 1970, pp 67-71. 
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destinado a legitimar la dominacion colonial. Su discurso es un jui 
Revolucion India 
Tesis india 

cio al Occidente al cual define como "la cultijray civilizacion del 
hombre bianco de Europa' ,AA . Acusa a la "filosofia occidental" de 

En Bolivia hay dos Bolivias. Una Bolivia 
En el Kollasuyo de los lnl<as, desde 1825 

haber concebido dos tipos de "naturaleza Humana", una reservada 

mestizo europeizada y otra Bolivia kolla- 
hay dos Bolivias: Bolivia europea y Bolivia 




autoctona. Una Bolivia chola y otra Bolivia 

al "hombre bianco"y otra, al "colonizado". La "religion occidental", 

india. La Bolivia india tiene 4 millones de haindia. Bolivar fundo una 
Republica con 

bitantes, y medio millon la Bolivia europea. Y 

es decir el cristianismo, seria responsable de mantener este orden 

esclavos, una Republica con indios. Los 
sin embargo esta es una Nacion opresora, 

social, pues condena la carney exalta la "vida celestial" A '*. La "cien 

espanoles criollos Olaneta, Serrano, Urcu- 
esclaviza y explota a la nacion india. La Na 

cia occidental" tambien pasa al banquillo de los acusados, por haber 

llo, Ballivian y demas cambiando banderas 
cion india no tiene Estado. El estado es de 

legitimado el racismo con sus teorias sobre la desigualdad de las 

constituyeron “su " Republica y los indios Mala Bolivia mestizo y asume la 
autoridad de 

man!, Kispe, Perl<a, desde aquel agosto de 
las dos Bolivias. Toma sin su consentimiento 

razas humanas. 

1825 fueron los esclavos de la Republica “lila personeria de cuatro millones de 
indios. 



brey soberana”. La Republica chola tiene su 

La Bolivia europea discrimina al indio, por 

bandera, su escudo y su himno nacional, y la 

eso es que desde 1825 no hay un Arzobispo 

La liberacion de la Bolivia india 

“ republica” de esclavos indios, tiene tambien 

indio, un General indio, un Ministro indio, un 

su bandera, su escudo y su himno nacional 

Presidente indio. La Bolivia europea esclavi 

Y Regard el dia en que esta sodoma-gomorrica sociedad aulle de 

(la wiphala, la cruz de la espada inl<a, el pu- 

za la lengua y la religion del Indio, oculta su 

dolor y llore sangres por causa de mi palabra... A ® 

tutuy el mandamiento trino), Pero como el 

historia y su cultura e impone como lengua, 

indio es un pueblo oprimido, sus simbolos 

religion y cultura oficiales aquellas del con 

Reinaga esta convencido de que la liberacion de la nacion india 

han caido en el baldon (1969:174). 

quistador Pizarro. (1971:45) 

no es posible sin pasar por una violencia fundadora que destiuya 



para construir algo nuevo. No es una tesis sencilla de sostener, y es 

por eso que elabora una estiategia discursiva que opone dos ban 

La bipolarizacion entre las dos Bolivias permite extrapolar el disdos, una 
Bolivia europea y opresoray otia Bolivia indiay oprimida. 

curso anticolonialista hacia la sociedad boliviana. Las tipifica como 

Su tesis politico, previsible, es la destiuccion de la primera, para la 

naciones separadas, haciendo eco de las teorias de la descolonizaliberacion de 
la segunda. 

cion que oponen al colonizado y al colonizador. Y caracterizan las 

Este discurso dual que opone a dos bloques no es una represenrelaciones entre 
ambos como un intercambio unilateral de violencia 

tacion fiel de la composicion social, pues ignora a los cholos que no 

ejercida por la "Bolivia europea" hacia la "Bolivia india". Los termientian ni la 
categoria de indios, ni en la de europeos. Para resolver nos usados remiten al 
campo lexico de la dominacion (esclavizar ; 

este problema, que se halla en su libro La revolucion india, Reinaga 

explotar, asumir la autoridad, tomar sin consentimiento, ocultar, imopta por 
estigmatizar tambien a los cholos ubicandolos del lado de 

poner, oprimir, discriminar). Despues de haber caracterizado a la Bolos 
dominadores, de la Bolivia europea: "hablan Castellano saturado livia india 
como pasivay victima arguye que es una nacion mas aude aymaray quechua", 
hacen presterios", "educan a sus hijos en tentica que la otra, la Bolivia europea, 
que seria una nacion ficticia ,,AA . 

colegios de religiosos"y se "apropian del tiabajo del indio" 

Asi, 

La Bolivia chola, mestiza o europeizada estaria conformada por 



en el libro siguiente. Tesis India opone simplemente la "Bolivia euromedio 
millon de habitantes, identificables por el apellidoy por ser pea"y la "Bolivia 
india"para simplificar la polarizacion. 

portadores de la "cultura del conquistador": lengua, religion, historia. Esta 
nacion seria un "transplante mecanico de la superestructura de la nacion 
europea, superestructura que no guarda relacion 33 Ibid,p82 . 

dialectica con la infraestructura autoctona. Las ideas democrdtico 

34 lb \d.p97 

35 R e in a g a , Fausto, op cit. 1970, p.45. 

36 /fa/c/.,p,132. 

37 m . m 




burguesas venidas de Europa flotan como las nubes, sobre una rea 

Su afinidad con Valcarcel tambien se expresa en la forma del texlidad 
economica de sociedad feudal esclavista del indio" A ®. 

to, pues adopta la "rebelion ortografica" que exhortaba a los perua 

La Bolivia india seria una comurudad estable, historicamente fornos a 
"rebelarse contra la gramatica espanola ", declarando la guerra maday surgida 
sobre la base de un idioma comun, de un territorio, 

a las letras opresoras: la b, v, d, z "que no se usaron jamas". Fiel a esta 

de vida economica, de psicologiay de cultura' ,AA Estaria encarnada 

transgresion, Reinaga escribe "Tiwanaku", en vez de "Tihuanaku", 

por los "esclavos indios", cuantitativamente mas importantes (cua 




"Kollasuyo" en vez de "Collasuyo", siendo que entonces la grafia 

tro millones) idendficables tambien por sus apellidos y por una culque se usaba 
respetaba las normas de la escritura en Castellano. 

turn que dene su propio nucleo idendtario nacional; la wiphala, la 

...afuera la cbastarda y la x exotica, la g decadentey femenina, la 

cruz de la espada inca y la trilogla moral. 

q equlvoca y ambigua. Vivan la k varonil, la w de las selvas ger 

Aunque no existe un proyecto social propiamente dicho, en sus 

manicasy los desiertos egipciosy las llanuras tartaras. Usemos la 

libros se dibujan varios elementos que permiten hacerse una idea de 

j de los arabes analogos, escribamos Inka y no inca: la nueva gracomo se 
imaginaba la sociedad ideal. Pensaba que los indios deberlan 

f\a sera el simbolo de la emancipacion. Que la vieja academia de 

ocupar puestos de mando en la nacion pues hasta ahora, deda, no 

Madrid reconozca vencida la fuerza del andinismo filologico'*'. 

bubo “un presidente indio, un general indio, un arzobispo indio"'*°. 

Convencido de que la indianidad era garantia de entereza moral, 

Otra pista para comprender su conocimiento de la "narrativa 

supoma que la nueva sociedad estaria construida sobre la base de la 

indigenista" es su amistad con Arturo Peralta (1898-1969), mas cotrilogla 
moral "no robes, no mientas, no seas flojo". Imaginaba una nocido como 
"Gamaliel Churata" o "Juan Cajal". Este intelectual 

sociedad perfecta, sin hambre, sufrimiento, ni pobreza. Pensaba que 



organiza el grupo literario Gesta Barbara en Potosi, (lugar de origen 

esta sociedad se construina a imagen y semejanza del Tawantinsu- 

de Reinaga) y publica una revista del mismo nombre, junto a Carlos 

yo, al que califica como la primera republica socialista del mundo. 

Medinacelli (1898-1949), este ultimo es uno de los pocos escritores 

Desde all\ se vivirla un renacimiento cultural promoviendose una 

que se libra de sujuicio a la intelligentsia del cholaje en 1967. Auninversion de 
los valores mundiales, para que la cultura andina se que no hay un objetivo 
definido que se perciba en los once numeros 

sacuda de la opresiony termine dominando a la cultura occidental. 

publicados por Gesta Barbara entre 1918-1916, uno de los temas que 

aparece con frecuencia es el combate contra el romanticismo local 

de Potosi, percibido por los actores de Gesta como el imaginario 

El indianismo un indigenismo peruano. 

de una "republica aristocratica". No es casual el uso del termino 

En estas ideas, que se despejan de su escritura, se puede percibir 

"barbarie", este colectivo encarna una juventud que sepretende 

una fuerte influencia de la narrativa indigenista peruana. Una pista 

destructora y fundadora de algo nuevo. Mas tarde, en Puno, Gamapara 
comprender esta afinidad intelectual se halla en el prologo de 

liel Churata formo el Grupo Orkopata publicando 33 numeros del 

La Revolucion India. Firmando por el escritory antropologo peruano 



Boletin Titicaca (1926-1930) que circula en Bolivia, gracias a un siste 

Luis Valcarcel, quien afirma ver en el libro de Reinaga una suerte de 

ma de intercambio. Las publicaciones del boletm dejan ver la auto 

version boliviano de su propio libro Tempestad en los Andes (1929). La 

percepcion de los intelectuales provincianos. Estos querian mostrarapreciacion 
de Valcarcel se debe a que Reinaga hace eco de uno de se como sujetos 
receptivos al progreso y modernos, pero tambien 

los axiomas del indigenismo de Valcarcel, la superioridad de la raza 

renovadores de la "utopia andina" consistente en promover una ininca, sobre la 
europea. 

version del mundo, para que la cultura andina se sacuda de la opre- 

38 Ibid 

39 Ibid. 

41 V a r g a s Llosa, Mario La utopia arcaica. Jose Icaria Arguedas y las 
ficciones del indigenismo, 

40 Re /n a g a , Fausto, op.cit, 1970. 

Fondo de Cultura Economica, Mexico 1996, p.69. 




siony termine domincmdo a la cultura occidental. Gamaliel Churata 

no Tapia. Uno ubicado en la posicion del antropologo y el otro en la 

retorna a Bolivia, entre 1932 y 1964, y se convierte en un periodista 

postura del "verdadero indio". Entre los defensores del relato esta 

presdgioso, que estuvo a cargo de la jefatura de redaccion de pela sobrina, 
Hilda Reinaga, quien tiene una posicion delicada por ser riodicos importantes 
de La Paz, La Calle, Ultima Hora, La Nochey La 

"heredera" del relato de origen. 

Nacion. En todos esos periodicos Reinaga logro ser objeto de noticias 
En 1985 Xavier Albo menciona a Fausto Reinaga en su artlculo 
cuando publico sus libros. 




De MNRistas a kataristas. En el texto se le dice al lector que el "pro- 

Es a traves de Gamaliel Churata que Reinaga entabla un contacto 

Ufico y marginado escritor auto-editor fundo un Partido Indio mas 

con Guillermo Carnero Hocke'* A escritor y miembro del ala radical 

simbolico que real", y abajo, en el pie de pagina, se aclara que "es 

de Alianza Popular Revolucionaria Americana, APRA, durante la 

descendiente de un hacendado del pueblo de Macha'" ®. Anos mas 

decada de 1940y 1950, aunque despues se independiza"* A La relatarde, en 
2002, Albo volvio a escribir sobre Reinaga de manera mas cion epistolar entre 
Carnero y Reinaga es muy intensa. Aunque su 

positiva ; "El principal intelectual no indigena que en aquellos anos 

sobrina Hilda asegura que nunca se vieron, y que solo intercambiallego a 
formular una propuesta realmente "india" fue probablemenron correspondencia. 
Reinaga participa en uno de los aniversarios te el incisivo escritor boliviano 
Fausto Reinaga (1969) marginado 

del APRA que se realiza en Lima en 1946, cuando el aun era diputapor casi 
todos sus colegas""**". 

doy es posible que se hubieran encontrado. La afinidad intelectual 

La sencilla frase de 1985, ubicada en pie de pagina ha debido 

es tal que Reinaga publica muchos textos de Carnero en sus librosy 

provocar tal colera, que 18 anos mas tarde, su sobrina, Hilda Reinase nutre de 
muchas de sus ideas. Especialmente la idea de las "dos ga decide evocar el tema 
de manera espontanea, durante la primera 

Bolivias" que es practicamente calcada de las reflexiones que Carentrevista que 
le hice. Para ella, hay un gesto de traicion, pues "no nero hace sobre el Peru en 
su libro Nueva teoria para la insurgencia, 



se lo dijo en cara", es decir en privado, sino en el espacio publico del 
publicado en Lima en 1968"* A . 

libro. "Verna a visitarloy le decia, si tata, indio eres \y despues viene 
a publicar que Fausto Reinaga es descendiente de un gran propieta 

Recepcion de una literatura comprometida 

ho de tierras!"'* A . 

Para "reparar el dano", cuando escribe la biografia de su tio, en 
Es o no es indio. <?He ahila cuesdon? 

2004, intenta conciliar la historia de movilidad social que tambien 

La genealogia de Reinaga ha interesado a muchos lectores, preencarna Fausto 
Reinaga (diputado, educado, abogado) con la consocupados por conocer la 
verdad o falsedad de su origen indio. En truccion idendtaria que el escritor 
dejo: 

mi busqueda hade dos autores que lo refutan: Xavier Albo y Lucia- 

Como todos los nihos de su raza, el pequeho Jose Felix (nombre 

de bautizo dado por sus padres) cria ovejas y llamas al lado de su 

padre. El trabaja la magra derra, los padres al ver que el niho es 

42 Guillermo Carnero Hoke se vincula con un grupo estudiantil, denominado 
“ Los poetas del 

extraordinariamente inteligente, hacen un esfuerzo para su hijo 

pueblo" (1940-1945), al quepertenecio, entre otros, Manuel Scorza, Despues 
se exila en 

vaya a la escuela. En Colquechaca una de sus hermanas traba 



Mexico con Luis de la Puente Uceda, Manuel Scorza, Eduardo Jibaja, Juan 
Pablo Chang 

ja como cocinera de un abogado de la Patino Mines, ellos ban 

y Gustavo Valcarcel. Con ellos conforma el ala radical de Alianza Popular 
Revolucionaria 

Americana (APRA). 

43 En 1957 Carnero Hoke funda el Partido Nacionalista Revolucionario 
Peruano. Finalmente, 

en la correspondencia con Reinaga, firma como lider de la Poder Comunero 
Peruano. Se 

45 Alb 6 , Xavier ; “De MNRistas a kataristas: campesinado. Estado y partidos 
(1953-1983)”, 

exila en Mexico. 1953 junto con Manuel Scorza, Eduardo Jibaja, Juan Pablo 
Chang y Gus 

Historia Boliviana, Vol. 1-2,1985, pp 87-127,pp 99. 
tavo Valcarcel. 

46 Alb 6 , Xavier, Pueblos indios en la politico. La Paz, Ediciones Plural, 
2002. pl83 

44 Hoke Guillermo, Nueva teoriapara la insurgencia, Amerindia, Lima, 
1968. 

47 Re in a g a Hilda, Primer a entrevista personal. La Paz, 16 marzo 2004. 




aprovechado de esta situation para que el nino pueda asistir a 
lo que aparentaba en sus libros. El se definia como de una familia 
la escuela'*® 

mestiza de clase media. En cuanto a la labor del escritory del dirigente politico, 
me detia que era completamente una mentira, que a 

Esta anecdota dice mucho sobre el valor que se le otorga a la 

nombre del indio, su tio se estaba aprovechando de la situation para 

filiation en la sociedad. For un lado se confunde filiation social y 

hacerse de algunos dineros de la solidaridad international..."'® 

filiation biologicay por eso se insiste en decir que Reinaga es "hijo 




de" o "descendiente de". Por otro lado, se deride a pensar que la 

Este tesdmonio deja ver la duda del autor, quien finalmente apafiliacion es 
"verdadera idenddad" del individuo, su esencia. 

rece "engahado" por Reinaga, pues en un principio lo acepta como 

"verdadero indio". Lo cual deja ver una definicion de la indianidad, 

Como la mayoria de los bolivianos, Fausto Reinaga no podia 

en terminos de "personalidad"y de "origen social", es decir que su 

reconocerse en la idenddad hibrida del cholo, figura despreciable 

interes es doble, por una parte verificar la veracidad sociologica de 

ante sus ojos. Tampoco podia reconocerse en el eufemismo de "ser 

la declaratoria de indianidad de Reinaga, pero tambien la veracidad 

de clase media", tributario del hispanismo. Entonces se reivindica 

de su compromiso. 

como indio, pues el termino lo remite a la imagen idealizada que la 
narradva indigenista de la epoca habfa creado. En cuanto al padre 
Xavier Albo, tampoco podia escribir que Reinaga era un cholo por 
Los primeros indianistas 

que es parte de un movimiento intelectual que silencia el termino 

Reinaga es un incansable fundador de parddos. El primero se Hade cholo, 
considerado despecdvo, y lo subsdtuye por el de "aymara 

mo Partido Agrario Nacional, el segundo Bolindia, ambos cuando 

urbano" que le devolvi^a al migrante aculturadoy empobrecido de 



era diputado (1942-1946). Mas tarde en 1960 crea el Partido de Inla urbe, una 
dignidad cultural. Aunque Reinaga se auto identificaba dios Aymaras y Keswas, 
que luego rebautiza en 1962 como Partido 

como indio, el antropologo no lo reconocia como taly tiene la nece 

Indio de Bolivia, PIB. Este espacio, mas que un partido, en el sensidad de 
idendficar con precision cual es el "verdadero origen" de tido electora], es un 
lugar de form acion politica. No h ablo solo en 

Reinaga. 

un senddo figurado, Reinaga daba conferencias y recibia a muchas 
personas en su biblioteca. 

Mucho mas tarde, en 1995, Luciano Tapia, ex diputado del Movimiento Indio 
Tupak Katari, tambien tiene interes en revelar el Segun Hilda Reinaga los 
estudiantes venian a la casa del autor: 

"verdadero origen" de Reinaga (he respetado la escritura de Tapia: 

"Se reunian abajo en la calley cuandoya estaban todos tocaban 
el timbre para pasar", "el les hablaba", "era como una especie de 
"Reynaga" cony, tal como esta en el texto): 

Mesias'"’®. Ademas de sus capacidades como orador, Reinaga tenia 

Entre otras personas que conod en el Panopdco estaba Modesto 

libros. Se trataba de una biblioteca personal importante que tenia 

Reynaga que segun recuerdo era del Partido Comunista Marxista 

la singularidad, y esto la hacia mas valiosa, de estar ubicada en un 

Leninista. El era sobrino de Fausto Reynaga. Yo tenia interes en sabarrio 
modesto. Un testimonio del propio Reinaga sehala que tenia 



ber las cualidades de Reynagay por eso tome amistad con este su soalrededor 
de catorce mil libros, mapas, ficheros, cartas de escritobrino. Comence a hablar 
amistosamente hasta entrar en la personares, volantes, folletos, fotografias 
historicas, peUculas, maquinas de lidad de su tio. Fue una decepcion cuando 
empezo a hablar muchas 

escribir, diccionarios (griego, lati'n, juridico, filosofico, sociologico, 
cosas desagradables. Me dijo que sabia cual era el origen de toda su 
historico) y enciclopedias®'. Aunque es posible que Reinaga exagere 
familia, que conocia a su abuelitay que en realidad Reynaga no era 

49 T a p ia Luciano, Asi es nuestra vida, La Paz, Hisbol- Musef, 1995, p.345. 
48 R 
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al calificarla de “mejor biblioteca particular de Bolivia", se puede 

por los mujistas de la siguiente generacion. Este texto explica que los 

aceptar que tenia una coleccion razonable. Como escritor, los libros 

"estudiantes indios" se reconocian porque usaban abarcas de goma; 

eran parte de esencial de la vida, por otro lado su escritura remite 

Al ingreso a la Universidad, Facultad de Derecho, entre los ina lecturas 
novedosas, testimonio de su permanente vigilada de la dios solo encuentro a 
Raymundo Tambo y Rosendo Condori, 

actualidad intelectual y bibliografica. 

alumnos ya antiguos, les pregunto el porque no tenian una orga 
En el acta de fundacion del PIB figuran los nombres de los ad- 




nizacion estudiantil, me contestan que no hay gente. Todos son 

herentes que bien merecenan ser considerados como los primeros 

bianco mestizos, se nos reian cierto, (porque indiedtos extrahos 

indianistas®. Entre ellos esta Raymundo Tambo, quien llego a ser 

estudiando), me contengo callado tan solo algunas semanas, me 

un importante dirigente del sindicalismo campesino en La Paz. Vadedico a 
replicarles con que dos o tres son suficientes para orgarios trabajos, presentan 
Tambo como un iniciador del katarismo m 

nizar algo propio, les insisto a hacerlo en base a los tres. Hacepero tambien se 
lo podria presentar como un promotor del indiamos reuniones permanentes 
aunque al principio los dos tenian nismo de Reinaga. Tambo habria intentado 
seguir la carrera milimucha vergiienza, primero habiamos planificado las 
estrategias 

tar en La Paz, siendo expulsado debido a su origen indio®'*, toma 

y los objetivos de accion a tomarse, habiamos tardado en la sigla, 

como segunda opcion el estudiar leyes y se inscribe en la Facultad 

me salio una propuesta que les agrado a todos MUJA...en la casa 

de Derecho de la Universidad Mayor de San Andres. No concluye la 

de Raymundo Tambo se formo la primera directiva del MUJA 

carrera, pero inicia una asociacion figurando como uno de los fun 

(AyoAyo 1970) a cuya cabeza por coincidencia del apellido llevamos al nuevo 
integrante QuintmApaza”® 

dadores del Movimiento Universitario Julian Apaza, MUJA, (1968). 

Existen al menos tres generaciones de estudiantes indianistas 



Hacia 1968 aparecen los primeros mujistas, entre ellos resaltan 

que forjaron sus primeras armas en el MUJA. La primera generatres personajes 
claves del movimiento identitario: Constantino 

cion surgio a fines de la decada de 1960 en la carrera de Derecho de 

Lima, Jenaro Flores y Fidel Huanca. Los tres van a llegar a ocupar 

la UMSA. La segunda en la decada de 1970 y la tercera en la decada 

una posicion social de importancia, el primero como diputado de 

de 1990. El tema es vasto y ameritaria una investigacion, pero aqui 

un partido indianista el Movimiento Indio Tupak Katari, el segunme interesare 
unicamente en la primera generacion de lectores unido como dirigente katarista 
de la Confederacion Sindical Unica de versitarios de Reinaga. 

Trabajadores Campesinos de Bolivia y el tercero como figura de los 

medios de comunicacion, animador radial en aymaray conductor 

Sobre la manera en que se conforma el MUJA hay varias versiode un festival de 
musica. 

nes. Todas coinciden en sehalar que es un grupo de "estudiantes 

indios" donde circulan las ideas de Fausto Reinaga. Los criterios 

No es sencillo determinar con precision cuantas personas fueron 

de reconocimiento social, es decir de porque se reconocieron como 

directamente formadas por Reinaga o influenciadas por sus ideas. 

"estudiantes indios"parece ser la vestimenta Al respecto queda un 

Es posible que cuantitativamente sea un fenomeno de escala reducirelato, 
basado en un testimonio oral, que fue recopilado en 1979, 



da, pew si abordamos en tema de manera cualitativa, veremos que 


basta con una persona que tenga visibilidad mediatica para provocar un efecto 
muldplicador. 
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Dos lecturas militantes 


con la Reforma Agraria de 1952, promoviendo el desplazamiento 

de las poblaciones de tierras altas, hacia las zonas tropicales para 

ampliar las fronteras de la produccion agricola. Alto Beni es una 

Los libros de Reinaga tienen mucho exito entre los dirigentes del 

region semitropical, ubicada a 300 Km. al norte de La Paz, donde en 

sindicalismo campesino, instalados en zonas rurales. Estos lectores 

no habia practicamente caminos de acceso. Los colonizadores son 

son recordados por Hilda Reinaga porque “le traian papa, huevos, 

atraidos con la promesa de tierras gratis y de entrenamiento para 

que cambiaban por libros " A . El intercambio de productos era algo 

hacer de esta region una zona productiva. En los hechos, sin embarfrecuente en 
aquellos ahos. Existia una especie de “trueque ambugo, son practicamente 
abandonados en un medio que es completalante" que va de puerta en puerta 
ofreciendo productos (generalmente hosdl y desconocido. Los encargados de 
capacitarlos, funciomente papa) a cambio de ropa usada y zapatos, objetos 
escasos y vanarios gubernamentales, estan practicamente en la misma situacion 
liosos en las zonas rurales. De ser exacto lo que dice Hilda Reinaga, 

de ignorancia que los colonizadores, pues ambos provienen de la 

que le hubieran cambiado papas por libros, el valor que se le daba 

a la literatura de Reinaga ha debido ser muy grande, si se considera 

vida en la alturay no estan familiarizados con las enfermedades 

tropicales, ni con la fauna y flora de esas regiones, encontrandose 



que frente a los ctpremios de la supervivencia, la literatura no siempre ocupa un 
lugar preponderante. 

verdaderamente en una situacion de segunda infancia, frente a este 
nuevo medio ambiente. 

Ademas de estas dificiles condiciones de vida, la relacion con los 

La lectura como revelacion de un "director de conciencia”. 

funcionarios publicos tambien es compleja, pues estos reproducen 

Una de las caracteristicas del "compromiso literario” es la calas formas de 
dominacion existentes en la sociedad. Como lo explica pacidad que una lectura 
dene de interpelar a su lector provocando 

Tapia eran humillados con tareas como la limpieza de las instalacioen el un 
deseo de comprometerse con el discurso que moviliza el nes de la 
administracion, algo que evocaba en los colonos, el sistema 

texto"\ Reinaga quiere ser un "ideologo de su raza", pero esto no 

de trabajo servil en la hacienda; "No habia un poco de descanso, 

es suficiente, tambien depende de la predisposicion del lector. Esto 

por eso denomino al primer periodo de colonizacion como de cones lo que 
ocurre con Luciano Tapia (1923), quien al momento de leer 

denados a trabajos forzados"' A ®. Una de las condiciones impuestas 

La Revolucion India y Tesis India, esta en un momento de busqueda, 

a los colonizadores es la prohibicion de organizarse sindicalmente. 

de un marco de interpretacion de su realidad. Estas lecturas lo lie 

Sin embargo las condiciones de vida son tan duras y las relaciones 

varon hacia la politica. Fue uno de los fundadores del Movimiento 



con los funcionarios gubernamentales tan verticales, que los coloni 

Indio Tupak Katari, considerado en Bolivia como el "primer partido 

zadores terminan por forman una suerte de sindicato clandestino. 

indio" que participa de comicios elector ales, siendo elegido como 

Asi es como Tapia se lanza a la vida sindical, tiene la idea de "hadiputado en 
1983-1985. En su autobiografia, aparece el "testimonio cer un partido politico 
de indios"y es en estas circunstancias que 

de lectura" de las dos obras de Fausto Reinaga. 

uno de los libros de Reinaga llega a sus manos: 

Al momento de la lectura, probablemente hacia 1972, Tapia es 

En ese momento yo no conocia la existencia de movimientos que 

dirigente sindical de la Federacion de Colonizadores de Alto Beni. La 
llapudieran tener una motivacion como el que yo estaba ideando. 

mada colonizacion del Oriente es parte de una politico iniciada junto 

No tenia conocimiento de ningun libro que hiciera referenda siquiera a nuestra 
historiay menos a alguna ideologia politico. Fue 

justamente Nicolas Calle, quien en uno de sus viajes a La Paz -el 

56 R e in a g a , Hilda, Entrevista, 17-07-2005. 
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estaba dedicado a la agricultura y al comercio- encontro un libro 
ta que aparece la lectura de Reinaga que opera como un "liberador 
del escritor Fausto Reynaga. Calle me presento el libro y me dijo: 
del lenguaje". Eso es lo que interpela a Tapia a tal punto que llega a 
"Esto es lo que hay que leer" Yo no sabia absolutamente de que 
ver en Reinaga, un jefe de partido. 

se trataba. Cuando empece a leer las primeras paginas, me pare 
Hasta cierto punto creia que aquel escritor podia ser el lider. Aqui 
cio muy interesante. Ese libro fue la Tesis India. Mas tarde. Calle 
es necesario aclarar una cosa: al tener la idea de una organizacion 




trajo otro. La Revolution India m 

politico del indio, yo no pretendia ser el lider. Yo estaba conscien 

Es importante notar en este testimonio una explication subyate de mi limitada 
capacidad, por tanto pensaba que habria una 

cente sobre los habitos de lectura. Pues Tapia explica que no tema 

persona que apareceria, un conductor al que proclamariamos 

conocimiento de "ningun libro" sobre "nuestra historia", y menos 

lider de nuestra organization y al leer ese libro prense quizas 

aun sobre un texto que lo remitiera a alguna "ideologia politico". 

Reynaga podria ser el lider“ 

Esto nos dice que se trata de un "lector funcional", que no practica 

Esta experiencia moviliza a tal punto al lector, que este decide ir a 

la lectura por placer, sino una lectura que sirva de algo. Esto quiere 

encontrar al autor. Cuando viaja de Alto Beni hasta La Paz va a busdecir que la 
lectura hace las veces de un trabajo metodico, en los carlo. Esto tambien es 
importante, porque Reinaga siempre tuvo e) 

antipodas de la diversion, de ahi el valor practicamente sacro que 

cuidado de anotar su direction personal, y postal, en los libros que 

se le otorga a un libro que es capaz de aportar respuestas a sus preescribia. Esta 
fue una de las razones que le permitio construir una guntas. En segundo lugar. 
Tapia menciona a Nicolas Calle, colonizaverdadera red de lectoresy de 
sociabilidades intelectuales. Cuando 

dor como el, que ademas combina sus actividades con el comercio. 

Tapia llega conocerlo, experimenta una desilusion, pues esperaba 



Lo que remite a! testimonio de Hilda Reinaga, de los lectores que 
que el escritor se hubiera interesado mas en el. Lo que muestra a que 
venian a intercambiar productos agricolas a cambio de libros. Elio 
punto fue interpelado por la voz del escritor. Esto indica con mucha 
tambien muestra que la busqueda de Tapia no se inscribe en una 
fuerza la dimension militante de la lectura, pues el lector no logra 
busqueda individual, sino colectiva traduciendo el malestar que se 
distanciarse de la imagen mental que se ha forjado de Reinaga. 
habia instalado entre los colonizadores de Alto Beni. Por otro lado, 
la manera en que el texto le es presentado aparece como una reve 
Como en el libro estaba escrita la direccion del escritor Reynaga 
lacion; "esto es lo que hay que leer"y posteriormente la busqueda 
(...) en el primer viaje que hiciera a La Pazyo tendria que visitar 
de nuevos libros de Reinaga, refleja una monomania que consiste en 
a Reynaga en su casa (...) finalmente un dia que fui a La Paz fui 
a buscar a Reynaga en su casa de Villa Pabon. Le explique el 
leer exclusivamente al mismo autor. 

motivo de mi visita, le felicite por sus libros y le manifeste quien 

Mas adelante, en su testimonio. Tapia se refiere a la forma "foera en la zona de 
Alto Beni. Le di a conocer mis actividadesy gosa" de la escritura de Reinaga 
iQue significa la "fogosidad"para 

finalmente le comunique que o habia tenido la idea de organi 



Tapia? Reinaga desecha los eufemismosy las "palabras falsas" que 

zar un partido politico y que habiamos hecho ya las primer as 

sustituye con "palabras verdaderas". El uso de las expresiones mas 

reuniones. Inclusoyo le hable del interes que tenia por escribir 

fuertes como "indio perro", "bestia esclava" o "pongo politico" inmuchas cosas 
queyo guardaba dentro de mis experiencias que terpelan al lector porque 
desnudan las violencias encubiertas que 

me habian ocurrido en toda mi vida. (...) Me parecio que el no me 

se practican. Como el mismo Tapia expresa, en Alto Beni, revive la 

daba mucha importancia. To que parecia importarle era que yo 

experiencia del sistema hacienda, que lo llevan a ely a sus colegas a 

me constituyera en su lugarteniente, de hecho reconocio mi caorganizarse 
politicamente, pero sin encontrar el cauce politico, haspacidad y mi entusiasmo 
y me ofrecio su casa para vivir, haden-5 9 / M, p 2 7 5 . 
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do un trabajo de organization como su asistente, porque tenia 

tenido una relation se podria pensar queyo soy uno de sus discirelaciones a 
nivel international’ 

pulos que ha recibido adoctrinamiento de ely no fue asi. “ 

Los limites del compromiso aparecen despues de la lectura mi 

Elio ilustra las exigencias de un lector militante frente a su "autor 

litante. Es en el contacto con el autor, que el lector sufre una desilumodelo", 
pues este ultimo queda comprometido a corresponder a sion, pues no acepta 
dejar su vida en Alto Beni para instalarse en la 

las representaciones que Tapia se ha hecho de Reinaga. Este ultimo, 

casa de Reinaga, poniendo en evidencia los limites de su comproen su condition 
de "director de conciencia" no tiene derecho al error miso. 




y se espera de el una "vida ejemplar". Elio muestra una vez mas el 

La emocion de Tapia, en su posicion de lector es evidente, su 

caracter doctrinal de la recepciony la representacion idealizada que 

testimonio restituye la interpelacion que estas lecturas han provocase tiene del 
intelectual. Por otro lado, este testimonio confirma el cado en el. Tambien 
muestran que estas no desencadenan su comproracter militante de la lectura. A 
pesar de la "conducta profana" del miso, adoptado antes, pero si la orientacion 
de este, pues como el 

autor, que llego a "escribir un Padre Nuestro para los militares". Tamismo dice, 
corresponde con "lo que estaba buscando". Otro tema pia lo "perdona" 
condicionalmente, senalando que condena'su conimportante es la desilusion que 
experimenta al conocer al autor. Taducta, aunque "ha asimilado el pensamiento" 
de Reinaga a traves pia viaja hasta La Paz con la intencion de comprometerse 
con el 

de "lo que dice en su libros". En los hechos, la lectura le sirve princi- 
autor pero comprende que el texto no le ha revelado a un jefe de 
palmente para legitimar su idea de hacer un "partido politico indio". 
partido, le ha revelado algo de si mismo, su propia busqueda, acaso 
lo confirma en su idea de convertirse el mismo en un lider politico. 

El autor como sabio y el lector como discipulo. 

Mas adelante. Tapia menciona los motivos de su ruptura personal con el autor, 
explicando que se debe al lazo de Reinaga con los Si 

el caso anterior ilustra una de las caractensticas de la lectura 

militares. 

militante, Felipe Quispe encarna otro tipo de recepcion mucho mas 
fiel, pues en su calidad de lector militante, no solo se compromete 



Para mi fue lamentable esa experiencia porque realmente en la 

con el contenido del texto, sino con el autor. Iniciare la reflexion con 

forma como escribia Reynaga hubiera sido una cosa muy grande 

un testimonio publicado 1999, a manera de "arreglo de cuentas" con 

para el movimiento indio, pero lastimosamente sucedio aquello 

Luciano Tapia. Reflejando otra de las caracteristicas del compromique el mismo 
criticaba en sus libros, fue realmente una lastima so indianista, la tendencia a la 
dispersion. El texto de Quispe tamque un intelectual de su talla terminara en la 
nada de sus propias bien es una autobiografia. En ella senala que el Movimiento 
Indio 

contradicciones. Lo lamento de veras, mas por la causa del indio, 
al que lanzo un luminoso y centellante, pero no supo mantenerlo. 

Tupak Katari es una "inspiracion" de Fausto Reinaga; 

En alguna parte yo habia leido que el criticaba que algunos ven 
De una manera correcta, el autor principal que inspiro e influyo 
dian el arte y justamente el arte es lo que el vendio, a mi modo 
fue el Amauta Fausto Reinaga mediante su libro La Revolucion 
de entender. Hasta en un posterior libro llego a escribir un Padre 
India y de ella los pseudo fundadores lo extraen el nombre de 
Nuestro para los militares justo bajo el regimen de Garcia Mesa. 

"movimiento indio"y sobre eso lo agregan el titulo de Tupak 
Reynaga no me transmitio mas de lo que decia en sus libros. Si 
Katari en su honor y gloria eterna. En este sentido, origino el fealgo he 



asimilado de su pensamiento o de su expresion es eso. 
nomeno indianista katarista de los finales de la decada de 1970, 
Pern personalmente no me transmitio, ni me ilustro en absoluto. 
aunque con diferente matiz, pew se plasma en un instrumento 
Esto tambien es necesario aclarar porque por el hecho de haber 
politico del Pueblo Indio. Desde una optica el M1TKA no es una 
61 /b/ci: 331-332 



b3 




inspiration propia de nadies, o sea que no ha salido de un tipo 

na. Esta selection es muy curiosa porque Quispe tambien es politide mentalidad 
egoista, personalista y arrivista. Es una creation 

co e historiador. Pew el periodico no lo menciona en su calidad de 

comunitaria y de linea de Fausto Reinaga, que viene desde la 

historiador, ni de politico, sino en su calidad de indigena, como si el 

fundacion del PIB y sus derivados. Lo que se autodenominan 

"ser indigena" fuera a la vez una actividad socialy una profesion. 

ideologos no son mas que se han alzado ese INDIANISMO mas 

Es entonces, en calidad de "indigena famoso" que Felipe Quispe 




dcado como coca sagrada. Es decir, ese bagazo lo ban vuelto a 
pardcipa, escribiendo un texto sobre Bolivia, para el periodico: 
recoger (como si fuera el vomito de Reinaga) para meterse a la 
boca y rumiar un poco. 

Todo este texto remite al lenguaje de lo sagrado y es revelador de 

Fausto Reinaga 



Felipe Quispe 

la recepcion de Quispe. Primero se refiere a Reinaga como un aman 

Bolivar fundo una Republica con esclavos, 


Simon Bolivar habia fundado una reputa, un sabio, lo que nos da una 
informacion crucial sobre su lectura 

una Republica con indios. Los espanoles 

blica con esclavos indios. Los espanoles 

de La Revolucion India, pues Reinaga es rehabilitado en su condicion 
criollos Olaneta, Serrano, Urcullo, Ballivian y 
criollos Olaneta, Serrano, Urcullo, Andres 

de "verdadero ideologo Posteriormente hace referenda al uso del 

demas cambiando banderas constituyeron “su 

de Santa Cruz, Ballivian, entre otros, cam 

nombre de Tupak Katari, aludiendo nuevamente al lenguaje reli 

Republica y los indios Mamani, Kispe, Perka, 

biaron de banderas y dieron la espalda al 

desde aquel agosto de 1825 fueron los es 

Rey Luego constituyeron “su " Republica 

gioso y mostrando la posicion sagrada de esta figura "honrada y 
clavos de la Republica “libre y soberana” . La 



de Bolivia y los indios Mamani, Condori, 

glorificada eternamente La manera en que presenta al indianismo, 
Republica chola tiene su bandera, su escudo y 
Quispe, desde aquel 6 de agosto de 1825, 

con mayusculas, senala el respeto que siente por esta ideologia, que 
su himno nacional, y la “republica " de esclavos 
caimos en la esclavitud de esa republica 

Reinaga ha "masticado como coca sagrada Esta metafora es una 
indios, tiene tambien su bandera, su escudo 

blanco-mestiza que tiene su bandera triy su himno nacional (la wiphala, la 
cruz de la 

color, su escudo y su Himno Nacional. 

forma de agradecer a Reinaga su capacidad para decodificar (mas 
espada inka, el pututu y el mandamiento trino). 

Sin embargo, en la republica de los indios 

car) la realidad social revelando los elementos opresores de la vida, 

Pero como el indio es un pueblo oprimido, sus 
tambien tenemos nuestra propia wiphala 

tales como la domesticacion del intelecto. Sin embargo, la imagen 
simbolos han caido en el baldon* 
multicolor que evoca la multinacion, nues 



desagradable de los falsos ideologos que han "rumiado " el "vomito 
tro escudo y el Himno de las Naciones 
Originarias. Es por ello que mientras que 

de Reinaga " tambien expresa una violencia contra los lectores que 
para los opresores, la bandera boliviana 

se han servido de Reinaga de manera instrumental sin reconocerlo 
flamea aires de libertad, para el indio se 
como ideologo. 

agita el simbolo de la opresion; el rojo 
representa sangre y muerte, el amarillo 

Quispe esta influenciado por sus lecturas de Reinaga ajuzgar 
representa hambre, desnutricion y enfer 

por el eco que hace sus ideas. Una de las que mas le ha gustado es 
medades y el verde, la frustracion de toda 

la de "las dos Bolivias Retomada muchas veces, en sus polemicas 



esperanza. Mientras nuestros opresores 

declaraciones y frecuentemente mediatizada, como lo demuestra 


evocan la memoria de sus martires: Bolivar, Sucre, Olaheta y otros, para el 
indio 

esta "reminiscencia " que Quispe hace tres decadas mas tarde. Este 
campesino repercuten ecos de humilla 

texto fue publicado en una separata del periodico La Razon. Con 
cion y barbarie, ya que ellos legalizaron la 

motivo de la celebracion del 6 de Agosto, el periodico selecciono a 
creacion de una republica con esclavos y 

una persona representativa de cada sector de la sociedad. Entonces, 

ocultaron con un velo de silencio a nuestros heroes y martires como Tomas 
Kata 

hay varios textos de personajes conocidos de la sociedad boliviana, 
ri, Tupaj Katari, Bartolina Sisa, Gregoria 

un escritor, un politico, un historiador, un empresario y un indige- 



Apazay otros **. 

R ein ag a, Fausto, op cit, 1 9 7 0, p 1 7 4 . 

Q u ispe, Felipe, “Desde laperspectiva indigena”. La Razon, 6 de agosto, 2 0 
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6 3 Q u ispe, Felipe, El indio en escena, La Paz, Pachakuti, 1 9 9 9, p. 3 5 . 
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En este texto, Quispe no cita a Reinaga, sino que se apropia de 

"vocabulario de la indianidad ", porque se asocia la figura del cholo 

su escritura, modificandola y anadiendo otros temas que tambien 

a la identidad del "aymara urbano Otro de los puntos relevantes 

son una prueba de las rupturas y continuidades del "discurso in- 

es la expresion "republica de esclavos indios " (de Reinaga), substidianista 
No interpretare este uso como un plagio, sino como una tuida por "republica 
de los indios" (en Quispe) que se debe a la reinteriorizacion de la lectura, 
incluso como una lectura fiel de las insformulacion que los "historiadores 
aymaras " ban hecho en sentido trucciones que Reinaga daba en La 
Revolucion India 

de rechazar la "historia de vencidos " por una historia de la "resis 




El mas grande homenaje a los hombres-guia consiste en contitencia india ". 
Finalmente, entre los puntos relevantes esta la mennuarles. La consagracion, 
la deificacion momifican. ;Y la vida no cion de la zviphala (en Reinaga) sin 
mayor explicacion, mientras que 

es la tumbal jYo tambien como Gorgias, cuando llegue el ultimo 

Quispe explica que se trata de una “wiphala multicolor que evoca la 

instante, levantare la ultima copa de mi vida, copa burbujeanmultinacion ". 
Esta aclaracion tambien es reflejo del trabajo que ha te de vino inka; "liquido 
de sol y luz cuajada ", por aquel indio 

hecho despues de Reinaga en la fabricacion de "emblemas indios", 

amauta que despues de mi muerte, de el primer paso hacia adeespecialmente 
la construccion propuesta por German Choque sobre 

lante, por aquel indio que despues de mi muerte, me supere en 

la wiphala. Por otro lado, en su lectura de La Revolucion India, Quispe 

conciencia, pensamiento, pasion, accion, para edificar sobre los 

es conducido hacia nuevas lecturas doctrinales, como Franz Fanon 

escombros de esta comunidad boliviana, una refulgente sociey tambien se 
interesa por las "vidas ejemplares " y esto, probabledad del Tercer Mundo!*’"' 

mente, lo lleva a escribir una biografia de Tupak Katari. 

Veamos ahora los aspectos mas relevantes de la apropiacion que 

hace Quispe. Es posible imaginar que cuando ley6 este libro y en 

Entre marginacion y visibilidad 

contro su apellido mencionado como un apellido de "esclavo indio " 
se sintio representado por el discurso del escritor. Sin embargo, la 



Entre las referencias mas antiguas que halle sobre Reinaga figura 

ortografi'a varia. Reinaga escribe siguiendo las normas de la "revoluuna 
escrita por el historiador Valentin Abecia, quien lo menciona en cion 
ortografica" de Valcarcel, (Kispe), mientras que Felipe Quispe, 

su Historiografia Boliviana (1964), refiriendose a el como un "escritor 

lo escribe con q. La razon es muy obvia, esta respetando las reglas de 

inconformista ", que a pesar de no ser historiador, merece destacarse 

la normalizacion ortografica del aymara (aunque tambien escribe 

"porque pocos tienen el coraje de luchar por sus ideas con valentia 

Quisphi). Lo que sucede con los demas apellidos tambien tiene su 

de leon y contra vientoy marea en una sociedad en que es raro 

razon de ser. Por ejemplo Perka (en Reinaga) ya no esta mencionado 

hablar en lenguaje desnudo, demoledory sin consideracion por 

en el texto de Quispe porque el nombre ha perdido popularidad 

nadie "” A 

(en aymara pirka significa muroy es posible que con los miles de 

cambios de nombre que se registran, la tendencia fuera a traducirlo 

Cuando publica La intelligentsia del cholaje boliviano (1967), se pucomo 
Paredes). Mientras que Condori es un apellido frecuente. 

blican criticas admirativas frente al coraje de Reinaga. En la prensa 

se percibe la misma opinion favorable. Se dice de este libro, que es 

Mucho mas relevante, es la substitucion del termino "republica 



una "sorprendente explosion de materias volcanicas ”, un "libro de 

chola" (de Reinaga) por el de "republica bianco mestizo" (de Quiscombatey 
temerario ". Entre los comentarios mas elogiosos, uno sepe), principalmente 
porque en los tiempos de Reinaga la dualidad nala a Reinaga como un escritor 
comprometido con la "campana de 

social se expresaba en terminos de blanco/cholo, mientras que en 
liberacion de la ignorancia, de la subestimacion y del abandono en 
los tiempos de Quispe, el termino "cholo " ha pasado del lado del 
64/b/d, p, 455. 

65 Ab e c ia, Valentin, Historiografia Boliviano, Juventud, La Paz, 1965, p . 
497. 
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que vive la clase indigena ", revelando asi la vision que se tiene del 
textos que se difundieron en la misma epoca, entre personas de la 
trabajo intelectual. 

misma generacion, pero de horizontes sociales diferentes . Si lam e 

Despues de su etapa indianista, Reinaga comienza a radicalizar 

moria de la guerrilla fue consagrada como parte de una "ideologia 

sus opiniones. Esta trayectoria se inicia al sugerir que la "lucha de 

que el momento exigia'" AA el indianismo en cambio fue una ideolorazas" es 
un tema transversal a la sociedad boliviano, con mas cagia censurada. 

pacidad de movilizacion que el argumento de la "lucha de closes 




La rehabilitation del escritor, paradojicamente, comienza en la 


Su argumento llama la atencion de algunos sectores militares, prinmisma 
epoca. Entre los que se atrevieron a mencionarlo figuran dos 

cipalmente porque en su discurso de exaltation de la indianidad el 

intelectuales comprometidos de la epoca, Silvia Rivera (1983) A “ y 

argumento de renovation de las elites y el rechazo al extranjero son 

mas tarde Javier Hurtado (1986) A \ ambos en sus respectivos trabatemas 
subyacentes. Elio coincide con el initio de un ciclo de golpesjos, explican que 
Reinaga fue una suerte de iniciador del prestigioso 

de Estadoy de gobiernos militares. Hacia 1981 publica Bolivia y la 

movimiento katarista, pues sus libros publicados entre 1969 y 1971 

revolution de las FFAA y sugiere que "los indios debian aliarse con el 

habrian sido decisivos en la initiation de los dirigentes del sindicaejercito " 
para llevar adelante una renovation national. La publicalismo campesino. 
Por otro lado, en la decada siguiente, un nuevo cion no es muy oportuna. Se 
vive un momento de violencia politiinvestigador interesado en el tema, Jose 
Antonio Rocha, menciona a cay la sociedad esta centrada en la recuperation 
de la democracia. 

Reinaga como iniciador del "pensamientopolitico aymara" AA . Se tra 

Su legitimidad como intelectual es confiscada bajo el argumento de 

ta siempre de menciones breves, formuladas en pocas lineas. Quizas 

que sus ideas son un llamado a la violencia fratricida. Muchos acel trabajo 
mas importante, de aquellos ahos es el de Diego Pacheco, tores de la epoca 
recuerdan esta marginacion. Aunque mucho mas 

que menciono en la introduction, pues pone en evidencia la comcontundente 
que esa memoria, son los rastros del repiidio, o mejor plejidad de la red social 



tejida por el indianismo. 

dicho la ausencia de rastros. Entre 1940 y 1982 Fausto Reinaga pu 

Pero no todo son elogios. Otros intelectuales son cautelosos, 

blica veintey seis libros, esto sin contar con articulos de periodicos 

sehalando que el movimiento indianista no es exclusivamente iny revistas. Sin 
embargo, en dos antologias del ensayo, publicadas en 

fluenciado por Reinaga, quizas tambien como una manera de diri 

La Paz, en 1983 y 1988, su nombre ni siquiera es mencionado' >A . 

gir la atencion hacia sus propios trabajos, menos mediaticos, pero 

Me llama la atencion que los temas de violencia, y la guerra que 

igualmente importantes AA Los mas criticos incluso se desmarcan 

se le reprochan a Reinaga, no provocan antipatia cuando se trata 

claramente de Reinaga. Es el caso de Victor Hugo Cardenas, quien 

de la guerrilla del Che y la de Teoponte. De hecho, la presencia de 

ve en Reinaga a un "critico burdo ", "racista " y "obnubilado con el 

las guerrillas aparece al mismo tiempo que el indianismo de Fausto 

antioccidentalismo " AA . Esta critica muestra como al interior de los 

Reinaga. Hay, ademas, una coincidencia en terminos del imaginario 

grupos de socializacion politico, las personas pueden tener visiones 

de ambas: la "tierra nueva " a la que aspira, por ejemplo, Nestor Paz, 

figura central de Teoponte, es descrita por Reinaga como el paraiso 



69 P eredo, Osvaldo, “Ejercito de Liberation National", en BARNADAS, 
Josep, Diccionario Es 

social de la "republica india ", remitiendo ambos al universo comun 
tudios Historicos, Sucre, 2003, p 732 

de las utopias socialesy el milenarismo en America Latina ’®. Son 

70 R ivera Siivia, “Luchas campesinas contemporaneas en Bolivia ", el 
movimiento l<atarista 

1970-1980, en Z avaleta Rene, op.cit. pp 129-168, 

71 H urtado, Javier, El katarismo, Hisbol, La Paz, 1986, p 32. 

66 OcAMPo Moscoso, Eduardo, “Reinaga ", Los Tiempos, Cochabamba, 21 de 
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Raul, Ensayistas 
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73 C hoque, Roberto “La historia aymara ", en Ticona, Esteban, op cit, 2003, 
p36. 
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Historico de Bolivia, Grul999. 
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muy diferentes. Digo esto porque Cardenas cuando era cuadro del 
Movimiento Revolucionario Tupak Katari, en los anos 80, llego a ser 
diputado junto al hijo de Fausto Reinaga, pues ambos militaban en 
el mismo partido. 

En los ultimos anos, la figura de Reinaga ha sido rehabilitada por 
las nuevas generaciones de indianistas, que desde cierta posicion 
de prestigio intelectual denuncian la censura de la cual fue objeto 
Capitulo 5 

el escritor A ®, afirmando con mucha conviccion que Reinaga fue un 
pionero al introducir el tema de la indianidad en el debate publi 




EL INDIO A LA LUZ 


co, comparandolo con Tagore y nombrandolo incluso "ideologo de 
la aymaridad" AA \ Tambien es importante destacar lapresencia de 
DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION 

promotores callejeros que difunden su lectura del indianismo. Las 

ciencias sociales ban jugado un rol preponderante en la rehabilitacion del 
autor. El analisis que se hace de la obra es tributario de las nociones de 
etnicidad y subalternidad. Es a traves de este filtro que 

el indianismo adquiere otro sentido, pues se lo considera como la 

voz del subalterno. Intelectuales que anos atras habian manifestado 

La corriente de ideas teologicas y sociales surgida durante el 

cierta distancia, no dudan en consagrar a Reinaga como el intelec 

Concilio Vaticano II (1962-1965) y durante la,reunion del Episcotual que supo 
interpretar la voz de los indigenas. El sentido de la pado latinoamericano en 
Medellin (1968) cambio, algo fundamental 

recepcion de su obra, se construye a la manera de un zig-zag. Hoy 

en la relacion entre cultura y religion. Antes de que surgiera dicha 

el autor es ubicado, al mismo titulo que Guaman Poma de Ayala o 

corriente -m as conocida como teologia de la liberacion- se pensa 

Pachacuti Yamki, dentro de la categoria de representantes del "penba que 
habia que "salvar a los hombres " sacandolos de su cultura, samiento 
indigena " AA . 

despues se comenzo a pensar que habia que salvarlos en y con sus 



culturas, inculturando el Evangelio. Para precisar lo que se entiende por 
inculitiracion cedere la palabra a una voz oficial del Consejo Pontificio de 
Cultura de Roma; "La inculturacion es el proceso por 

el que el mensaje Salvador de Cristo penetra en el nucleo fundamental que 
forman los valores de una cultura determ inada "'. Para comprender bajo que 
criterios se ha inculturado el catolicismo en 

Bolivia hace falta despejar algunas interrogates: iComo se decide 
que cultura sera salvada? iComo conocer el nucleo de valores que 
conforman la cultura a salvar? <?Como operar esa salvacion? Para 
responder a estas preguntas he seguido la pista de los Oblatos de 

75 M amani C a rlo s ,« Memoriay politico aymara », en ARI, Waskar, 
Aruskiptasikapahataki, La 

Paz, 2001 p 48. 

Maria Inmaculada y de la Compahia de Jesus. 

76 A ri; Marina, Bartolina Sisa, La generaia aymara y la equidad de genero, 
Amuyanataki; La 

Paz, 2003, p:l 
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Elementos para comprender la teologia de la liberacion 
del Concilio Vaticano II en America Latina se organizan importantes 
reuniones del Episcopado latinoamericano, la mas significativa es 
la de Medellin (1968) donde se expresa una preocupacion por el rol 
Se dice que el nombre de "teologia de la liberacion " surge de 
que debejugar el catolicismo frente a la miseria social reinante en 
manera anecdotica durante el Concilio Mundial de Iglesias (Suiza, 
el continente. 

1969), donde Gustavo Gutierrez, uno de los pensadores de esta corriente, debia 
presentar una ponencia . A ultimo momento, esta fue Por otro lado, en el 
Consejo Mundial de Iglesias, habia la costitulada "Teologia de la liberacion " 




y la expresion acabo bautizantumbre de realizar asambleas cada seis u ocho 
ahos. En 1968 la redo al fenomeno. Esta anecdota olvida el aporte de Rubem 
Alves, union tiene lugar en Uppsala. El CMI cuenta entonces con 235 
igleteologo de confesion presbiteriana, cuya tesis doctoral defendida sias 
miembros y esta fuertemente influenciada por la actualidad del 

en Princenton, en 1968, titula "Towards a theology of liberation ". 

Concilio Vaticano II, que es vista como una "rafaga de aire fresco ", 

Gutierrez y Alves no son los unicos teologos de la liberacion, tamy ademas 
participan observadores catolicos romanos para hablar de bien tenemos a 
Leonardo Boff (catolico), Emilio Castro (protestanlas posibilidades de trabajar 
en cooperacion. Uno de los programas te), por citar simplemente un par de 
nombres mas. Mencionar estos 

iniciados por el CMI es la lucha contra el racismo (1968) es en este 

nombres con sus filiaciones religiosas es una manera de decir que 

marco que se financia la formacion de varios dirigentes indigenas y 

la teologia de la liberacion moviliza recursos de la Iglesia Catolica, 

la organizacion de asociaciones indigenas\ 

de varias iglesias protestantes y del Consejo Mundial de Iglesias A . 

La teologia de la liberacion, debido a su radicalismo por el cam 

La historia de la teologia de la liberacion podria -al menos para 

bio social, ha generado mucho interes de parte de los investigadocomprender 
lo que ocurriria mas tarde en Bolivia- situarse en la deres. Algunos no dudan 
de la transparency de la teologia de la licada de 1950. Entonces la crisis de 
vocaciones religiosas catolicas se beracion y la ven como un combate por el 
cambio social a favor de 


traducia en una disminucion de sacerdotes poniendo en peligro la 



los oprim idos! Otros consideran que la teologia de la liberation ha 

suprematia del catolicismo en varios paises. Frente a esta situation, 

beneficiado principalmente a los cuadros del movimiento -incluso a 

el papa Pio XII sugiere, en la enticlica misionera Fidei Donum (1957) 

los que dejaron el sacerdocio o fueron excluidos de la Iglesia- que fique las 
diocesis de naciones bien dotadas en recursos humanos enguran como 
"representantes de la periferia " en los paises del Centro viaran misioneros a 
lasjovenes iglesias. Detras de esta consigna, se 

donde se obtienen recursos A No voy a desarrollar aqui todos estos 

pretendia hacer frente a la "invasion organizada y sistematica de 

temas, pues la teologia de la liberation no es mi objeto, lo que me 

parte del materialismo ateoy de otras religiones no cristianas Pero 

interesa es analizar como este fenomeno influye en la promotion de 

para promover el desarrollo de la fe catolica, y poder competir con 

la aymaridad en Bolivia . 

las religiones protestantes y con las "religiones politicos ", era necesario 
adaptor la disciplina eclesiastica a las necesidades y metodos de aquellos ahos. 
La apertura del Concilio Vaticano II (1962-1965) 

podria verse de esta manera, es decir como una forma de actualizar 

3 

Asi se financia el viaje de varios dirigentes al II encuentro de Barbados 
(1977), y varios 

a la Iglesia para que esta no terminara completamente divorciada 
otros encuentros internacionales de indigenas, el CMI tambien financia la 



instalacion de una 


de la realidad. Para discutir sobre la manera de aplicar las ideas 

oficina del Consejo Indio de Sud America. Una de las personas que hizo de 
“contacto " entre 

los dirigentes bolivianos y el C IS Afue Jose Belo Chipenda, figura importante 
del CMI. 

4 

5 m ith , Christian, The emergence o f liberation theology. Radical religion 
and social move- 

m enttheory, Chicago, University of Chicago 1991. 
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La historia oficial del Consejo Mundial de Iglesias (CMI) puede ser 
consultada en la pagina 
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T ahar C h ao tic h M a lik,« Theologie de la liberation en Amerique latine : 
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e il 2 de octubre 

gique », Archives des Sciences Sociales des Religions, Paris, EHESS, 04- 
OS,2007,138, p. 

2007). 
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El caso boliviano 


de los paises donde se instalan como misioneros. En Bolivia y Peru 

se multiplican los institutos de investigacion cultural y las publicaciones que 
hacen eco de este compromiso intelectuaF. De la circu 

En los anos 50, Bolivia era el pais de America del Sur que contaba 

lacion de estas reflexiones teologicas, ecumenicas y antropologicas 

con menos sacerdotes. Siguiendo las consignas dictadas por el potermina 
surgiendo una "teologia andina " que hoy esta ampliamender eclesial, llegan 
al pais muchos misioneros de distintas ordenes. 

te institucionalizada®. La expresion "teologia andina " cristaliza dos 

En los testimonios que algunos sacerdotes dejar on se observa una 

poderosas construcciones ideologicas, una teologica y tributaria de 

misma percepcion de la trayectoria vivida. Llegaron para asegurar 

la teologia de la liberacion y otra antropologica tributaria de una 

la supremacia del catolicismo en el pais y para combatir al comureflexion 
sobre las areas culturales. En Bolivia esta idea va evolunismo, pero los 
convertidos fueron ellos, pues era imposible ser incionar hacia elaboradas 
construcciones antropologicas y teologicas, diferente a las condiciones de 
violencia social en las que se vivia en 

tales como la "teologia andina ", la "religion andina " o aun como la 
Bolivia. 

"cosmovision aym ara ”, la "teologia aymara " y la "religion ayma- 
El objeto central en el discurso de la teologia de la liberacion 



ra En estas construcciones intelectuales que acabo de enumerar se 
es la figura del oprimido. En cada realidad el oprimido tiene una 
distinguen dos grandes temas. Uno es la religion y otro la cultura. 
forma particular: de pobre, de mujer, de indigena. El mensaje de 
la liberacion se declina y adapta para cada caso, dando lugar a la 
emergencia varias “teologias de liberacion una teologia de la libe 
Los Oblatos de Maria Inmaculada. 

radon feminista, una teologia negra sud africana de la liberacion, 

Una de las particularidades de los Oblatos de Maria Inmaculauna teologia 
latinoamericana de la liberacion, etc. A En todas ellas, da es que son una 
congregacion caracterizada por desarrollar "m iuna misma lectura 
predomina: puesto que el oprimido no puede siones entre infieles Llegaron 
al pais por segunda vez’ en 1952 

hablar, ni expresarse, la religion sera un espacio de expresion. Asi, 

con la consigna de combatir la secularizacion de los catolicos y para 

lo religioso adquiere un nuevo sentido: generar espacios de emanconseguirlo 
se instalaron en el corazon del comunismo boliviano: la cipacion social para 
esos publicos identificados como oprimidos. 

mina de Catavi. Entonces, el Distrito Vicaria] de Bolivia dependia de 

Por eso se habla de una "inculturacion religiosa " que, para decirlo 

la Provincia de Canada-Este, asi que los sacerdotes encargados de 

simplemente, consiste en buscar al "Dios de los oprimidos " para 

abrir esta mision, Alberto Sanschagrin, Valeriano Gaudety 
Alejanrehabilitarlo. En este contexto, la cultura de los oprimidos aparece dro 
Gaze, son canadienses. 



dentro de la reflexion teologica como un instrumento de mediacion 
entre el mensaje de la liberacion y los oprimidos. 

En el pais, la condicion de pobreza e indianidad van de la mano, 

7 

Se funda en Cuzco el Instituto de Pastoral Andina (1969), siendo su principal 
publicacion la 

Revista Pastoral Andina. Se crea el Centro de Estudios Regionales Andinos 
‘Bartolome de 

por eso se fomenta una "teologia india". Elio supone una compren 

Las Casas " (1974) que publica la Revista Andina. En La Paz se crea el Centro 
de Investi 

sion de las culturas tradicionales. En este afan por comprender 

gacion y Promocion del Campesinado (1971) que publica los Cuadernos de 
Investigacion 

mejor el "alma indigena " muchos misioneros, ademas de estudiar 

del CIPCA. En Puno se crea el Instituto de Estudios Aymaras (1974) que 
publica el Boletin 

teologia para ser sacerdotes, se forman como antropologos, sociolo 
Ocasional Aym ar Yatiwawi y mas tarde la Revista Inculturacion. 

8 

Los “estudios teologicos andinos” comienzan en 1983 pero entonces solo 
habia un Centro 

gos o historiadores y se dedican a estudiar las "culturas oprimidas " 
de Estudios Teologicos, despues se llamo Instituto Superior de Estudios 



Teologicos de la 


Region Andinay desde 1993 se llama Institute Ecumenico Superior de 
Teologia Andina. 

9 

La primera mision data de 1925 cuando un grupo de religiosos alemanes llega 
por primera 

6 

S anta an a J u lio,« Du liberalisme a la praxis de la liberation. Genese de la 
contribution provez a Bolivia en instalandose en la region del Chaco. Despues 
de la Guerra del Chaco, testante a la theologie latino-americaine de la lib e ra 
tio n », Archives des sciences sociales 

con Paraguay (1932-1935) su territorio misionero paso a ser parte de 
Paraguay y de esta 

des religions, 1990, V o l: 71, No 71, pp 75-84 
manera podria decir que los Oblatos “dejaron” Bolivia. 




Una anecdota sobre su llegada, ilustra bien las dificultades de su 

la formation de lideres cristianos, capaces de comprometerse con 

mision en Bolivia. Los misioneros llegaron a Catavi en tren el vierla Iglesia 
Catolicay la sociedad. En este contexto podria destacarnes 18 dejulio de 
1952. Una vez alojados en la casa de huespedes de se la emergencia de figuras 
emblematicas como Dom itila Chungara 

la Patino Mines Corporation, los sacerdotes recibieron la visita del 

quien recien casada se instala en la mina de Siglo XX. Fue grande el 

jefe regional del Movimiento Nacionalista Revolucionario quien les 

aporte de la Action Catolica en los primeros anos, y posteriormente 

pidio celebrar una misa en recuerdo del sexto aniversario del asesien la 
formation de laicos en las diferentes parroquias. Otro aporte nato del 




presidente Gualberto Villarroel, ocurrido el 21 dejulio de 


fueron las misiones populares, que luego dieron origen a las Comul946. Para 
los tres sacerdotes, compaginar un acto religioso con un nidades Eclesiales de 
Base. 

acto politico, no era algo muy ortodoxo. El relator de la anecdota nos 

Los Oblatos tambien estan presentes en la ciudad de La Paz (desdice que los 
sacerdotes tenian dos dias para reflexionar’®. Pero no 

de 1953), en Oruro, tanto en la urbe como en la provincia de Canos cuenta el 
desenlace, quizas porque la historia es una excusa para rangas (desde 1954), 
en Cochabamba (desde 1956) y en Santa Cruz 

ilustrar la paradoja que signified esta presencia misionera. Se dice 

(desde 1963). Por la delimitacion del tema, me interesare unicamenincluso que 
fueron los mineros quienes convirtieron a los sacerdotes, 

te en las dos primeras. 

llevando a estos ultimos a desarrollar una intensa actividad politica. 

En la mision de La Paz se destaca el sacerdote Mauricio Lefebvre 

Prueba de ello es la historia de la radio minera, bautizada Pio XII, 

(St. Denis, Canada 1922 -La Paz-Bolivia, 1971), quien se ordena en 

"en honor al papa anticomunista ", pues su proposito era acercarse 

1952 y llega a Bolivia en 1953 como parroco de la Iglesia de Llallaa dirigentes 
que adhieren al marxismo para combatir la secularizagua, en las minas. En 
1958 lo envian a La Paz para trabajar en el cion de este grupo social. Sin 
embargo, la radio se transforms en un 

barrio fabril de Achachicala, y posteriormente lo mandan a Roma, 
instrument de agitacion politica. Llego a ser percibida como un 



All i, ademas de estudiar sociologia, se une al "M ovim iento para un 
medio de comunicacion subversivo a tal punto que fue destruida en 
mundo m ejor", del sacerdote jesuita Ricardo Lombardi, viviendo de 
varias ocasiones, la ultima el ano 2003 

cerca las transformaciones que se operan lueqo del Concilio II. Lefe 

Despues de Catavi, los Oblatos tambien se instalan en otros dos 

bvre reqresa a Bolivia recien en 1966 y en 1968 inqresa a trabajar en 

campamentos mineros, Llallaqua y Siqlo XX, donde orqanizaron 

la Universidad Mayor de San Andres, como profesor de Sociologia 

la Accion Catolica, la Liga de Trabajadores Catolicos y la Juventud 

influyendo durablemente en la formacion de los sociologos’ A Tam- 

Obrera Catolica. Por lo general, toda la mision estuvo orientada a 

12 No es e! unico sacerdote sociologo, junto a el esta el sociologo jesuita 
Pedro Negre. Junto a 

los otros profesores de la epoca, Rene Mercado, Marcos Domic, Jose Ortiz 
Mercado, Felipe 

10 S iles, Guillermo, Misioneros Obiatos: A l servicio de los pobres y excluidos, 
en http://www . 

Galarza y Rolando Costa Arduz, participan de lo que se llamo la “revolucion 
universitaria' 

radiopiol2.org, consultado el 11 julio 2007, 

(abril, 1970) que entre otras cosas permite independizar a la Facultad de 
Sociologia de la 



11 La lista de tomas, ataques y destrucciones que sufrio la emisora es larga: 
En 1967, la radio 

Facultad de Derecho, de la cual dependia. Mauricio Lefebvre se convierte en 
el primer Dees tomada, gobierno de Rene Barrientes. En 1969, durante el 
gobierno de Alfredo Ovando cano de la Facultad de Sociologia y organizando 
el primer plan de estudios de la carrera y 

Candia. En 1975 hay cierre y destruccion de equipos durante el gobierno de 
Hugo Banzer 

permitiendo la ampliacion de la planta docente con la participacion de: Jaime 
Paz (formado 

Suarez. En 1978 hay intervencion de la radio y detencion de sus trabajadores. 
En 1978, vioen la Universidad de Lovaina y quien llego a ser presidente del 
paisy tambien hermano de lencia contra la emisora. En 1980, cierre de la 
emisora, decomiso de equipos y persecucion 

Nestor Paz Zamora), Jaime Vergara, Fernando Arauco, Jaime Calderon, 
Carlos Guzman, 

del personal. En 1986, detencion del subdirector Gustavo Pelletier y del 
personal durante 

Rene Zavaleta Mercado (influyente intelectual de la epoca) y Guillermo Lora 
(uno de los 

“la marcha por la vida ". En 1987, sabotaje a la emisora con cortes de energia 
electrica. 

precursores del trotskismo). No esta demas decir que estas personalidades 
influyen dura 

En 1991, atentado dinamitero. En 1994, presiones del gobierno para que Pio 
XII deje de 


blemente en la formacion de los estudiantes de entonces e incluso en la 
orientacion misma 



difundir la Defensa de los Recursos Naturales. En 1996, militares intentan 
tomar la Radio. 

de los estudios en ciencias sociales en esta universidad. Lefebvre promueve la 
extension 

En 2003, se dinamitan equipos durante las jornadas de la guerra del gas. Cf. 
http://www. 

universitaria para que los estudiantes hagan trabajos en zonas rurales y 
barrios perifericos, 

liopiol2.orq, consultado el 11 julio 2007. 
como una manera de conectar ambos universos. 





bien tiene un rol directivo en el grupo Iglesia y Sociedad en America 
livia. En 1976 organiza la creacion de una Asamblea Permanente de 
Latina, lo mismo que varios profesores de la Universidad M ayor de 
Derechos Humanos, junto a otros sacerdotes. Participa activamente 
San Andres. Fue expulsado del pais por esta filiacion, pero retorno al 
en la huelga de hambre de 1977 que acabo provocando la salida de 
ano siguientey en 1971 fue asesinado’ A . 

Hugo Banzer. Su reputacion de "cerebro " de muchos acontecimien 
En la mision de Oruro esta Marcelo Grondin, quien es autor de 
tos politicos es tal que incluso Javier Hurtado lo menciona como 




una Misa incaica, testimonio de una sensibilidad hacia el tema de la 

redactor del Primer Manifiesto de Tiwanaku (1973)’ A considerado 

inculturacion del evangelio mucho antes del Concilio II. Tambien 

como un documento fundador del movimiento indigena en Bolivia 

escribe metodos para el aprendizaje del aymaray del quechuay 

y canonizado por Bonfil Batalla como una expresion autenticamente 

hasta una Historia de Tupak Katari. Sus observaciones sobre el " naindigena ' A 
No se puede negar, que el Primer Manifiesto de Tiwanaku cionalismo 
aymara" fueron bastantepremonitorias. En 1969 le toca 

remite a un tema promovido por la teologia de la liberacion; el opriser testigo 
de una reunion donde los asistentes se reivindican como 

mido como actor de su propia liberacion ’®. 

miembros de una nacion aymara. Impresionado por Ja conviccion 

"Un pueblo que oprime a otro pueblo no puede ser libre", dijo 

de los actores publica un articulo titulado La Nacion Aymara y la Na 

el Inca Yupanqui a los espanoles. Nosotros, los campesinos que 

cion Boliviana A '\ Estas son sus observaciones, que Xavier Albo transchuasy 
aymaras, lo mismo que los otras culturas autoctonas del cribe anos mas tarde; 

pais, decimos lo mismo. Nos sentimos economicamente explota 

En marzo de 1960, en la ciudad de La Paz tuvo lugar un encuendos y cultural 
y politicamente oprimidos. En Bolivia no ha habitro entre aymaras de Peruy 
de Bolivia. Al fondo de la sala un do una integracion de culturas sino una 
superposicion y domigran cartel llama la atencion. Era un mapa del territorio 
aymara nacion habiendo permanecido nosotros, en el estrato mas bajo y 

en Peruy Bolivia, titulado "La nacion aymara". El orgullo de 



explotado de esapiramide"’. 

los participantes, su decision de hablar en publico, en su lengua 

Por supuesto, la relacion entre la teologia de la liberacion y las 

nativa, su agresividad para defender sus valores, su voluntad 

reivindicaciones indigenas no esta reivindicada porque pondria en 

expresa de ser ellos mismos, nos ha convencido que un moviduda la 
autenticidad indigena de tan celebre documento. Cuando 

miento historico de liberacion aymara esta en gestacion. Los lele pregunte al 
padre Gregorio Iriarte si el habia redactado el Mani 

vantamientos de Tupak Katari y de los Willca estan encontrando 

una nueva forma de expresion. 

fiesto de Tiwanaku, me respondio que no recordaba nada que pudiera 

implicar a otras personas, quizas porque esto era la herencia que le 

Gregorio Iriarte '-' A (Navarra, 1932) llego a Bolivia en 1964para traquedaba 
de las dictaduras y de la amenaza de la tortura. Insistio bajar como director de 
Radio Pio XII en los distritos mineros de Bo-en sehalar que el documento fue 
"elaborado en forma totalmente 

clandestina y anonima, de ahi que no se conozca su origen y sus 

13 Salio a auxiliar heridos en una camioneta que fue alcanzada por una 
rafaga y murid desanautores A pesar de esta respuesta, me concedio algunos 
datos grado. 

destinados a comprobar el caracter colectivo del documento, en el 

14 G rondin Marcelo, “La nacion aymara y la nacion boliviano”, Educacion 
popular para el desarrollo, No3 Oruro, INDICER 1970. 

15 Gregorio Iriarte fundo la Asamblea Permanente de los Derechos Humanos 



en Bolivia (1976). 

16 Hurtado, Javier, £/kaiar/sm o, Hisbol, La Paz, 1986 

Vicepresidente de la CLAR (1986-1989) y Provincial de los iVlisioneros 
Oblatos (1982-1988). 

17 B onfil Batalla, Utopia y revolucion. El pensamiento politico 
contemporaneo de los Indios en 

Catedratico de la Universidad Catolica Boliviana en las carreras de Teologia, 
Filosofia, Cien 

America, Nueva Imagen, Mexico, 1981 

cias Religiosas y Ciencias de la Comunicacion donde enseha de Moral Social, 
Doctrina 

18 G utierrez, Gustavo, La fuerza historica de los pobres, ed. Sigueme, 
Salamanca, 1982, 

Social de la Iglesia y Analisis de la Realidad. Publico: Analisis critico de la 
realidad ( H eds.) 

pll3, citado por Smith Christian, La teologia de la liberacion. Radicalismo 
religioso y com 

tQue es una CEB? (12 eds.), La ensehanza social del Evangelio (4 eds.) y 
Formacion en 

los valores. 

promiso social. Paidos, Espaha, 1994, p 73 

19 Manifiesto de Tiwanaku, 1973. 




sentido de "salido de las bases ". Me dijo que la idea salio de Jenaro 

inmensa zona, desde 1974 los esfuerzos se concentraron en la parro 

Flores, le fue comunicada, el le ayudo simplemente a elaborar un 

quia de Jesus de Machaca, con residencia en el pueblo de Qorpa A l 

borrador, “Jenaro lo llevo para leerlo y comentarlo con su gente. 

En la parroquia de Tiwanaku (1970-1977) se promueve la forma 

Recuerdo que volvio unos dias despues y me pidio desarrollar alcion de 
diaconos en lengua aymara. En esta labor se destaco Gusgunas nuevas 
ideas...". Posiblemente por modestia, me sugirio que tavo Iturralde, boliviano, 
nacido en La Paz (1933-1974) quien puesta colaboracion fue fortuita. Me dijo 
que cuando era secretario de blico un catecismo en aymara y Castellano. Mas 
tarde se atendieron 




la Asamblea de Derechos Humanos su oficina era tambien un lugar 

otras parroquias en San Ignacio de Moxos (1983), El Alto (1990). Se 

clandestino de reuniones de los sindicatos campesinos, pero funcrearon dos 
organizaciones de promocion campesina, una es Accion 

cionaba oficialmente como la oficina de Fomento Cooperativo, una 

Cultural Loyola, ACLO, (1967) que ti-abaja en Chuquisaca, Potosi 

organizacion de la Iglesia Catolica dirigida por el P. Julio Tumiri A ®. 

y Tarija. Y la ota-a es el Cenh-o de Investigacion y Promocion del 

Campesinado, CIPCA (1971). Se crean varias revistas Yachay (1984), 

La Compania de Jesus 

Cuarto Intermedio (1986). 

Si la presencia de los Oblatos de Maria Inmaculada es importan 

Uno de los aspectos mas visibles de esta presencia es el comprote, la de la 
Compania de Jesus no lo es menos. Fueron expulsados miso de los misioneros 
que llego a tener consecuencias biograficas 

del territorio en el siglo XVIII, pero volvieron a fines del siglo XIXy 
dramaticas. En Bolivia, es inolvidable la figura de Luis Espinal, co- 
fundaron el Colegio San Calixto (1882), el Observatorio (1890) y la 
municador social que llamaba a "quemar la vida por los demas ". 

Radio Fides (1939). En los anos 50, llegaron nuevamente. Pero esta 
Fue director de la Radio Fides, fundo el semanario A qu iy promovio 
vez eran casi doscientos, en su mayoria catalanes A '. Tal cantidad de 



la critica cinematografica. Participo en la huelga de hambre de 1977 

misioneros se explica debido a crisis de vocaciones en Solivia. 

junto a Xavier Albo. En 1980 Espinal murid torturado. 

En 1952 se abre un noviciadoy una residencia en Cochabamba. 

Otro de los aspectos igualmente muy conocidos es el rol queju 

El Colegio San Calixto se abre en las noches para educar a losjogaron los 
jesuitas en la promocion de la aymaridad. Entre los que venes obreros (1959). 
Se tenia la intencion de cerrarlo y abrir otro, 

se interesan por los aymaras esta el historiador, exjesuita, Josep 

el colegio San Ignacio (1965), pero finalmente se desarrollan dos. 

Barnadas, quien inicio toda una reflexion sobre la "desalienacion " 

Tambien se fundan las escuelas de Fey Alegria (1966) Los jesuitas 

y dejo las pistas para elaborar una "historia aymara ". En aquellos 

se hacen cargo de varias parroquias en Oruro (1956), Uncia (1959), 

ahos tambien hubo otro sacerdote jesuita, Xavier Albo, que se inte 

Potosi (1954) San Juan de Yapacani (1959), Charagua (1964). Desde 

resa por los aymaras. 

1970 se atendieron tambien las parroquias de Jesus de Machaca, Andres de 
Machaca y Taraco. No siendo posible la atencion de toda esa 

Xavier Albo: pastor de los intelectuales. 

20 Comunicacion con Gregorio Iriarte, 13-01-2009. 

En Bolivia es imposible interesarse por la etnicidad sin pasar por 



21 Pas qu e, Audrey, Lesjesuites Catalans en Bolivie. De la mission 
religieuse au radicalisme 

la lectura de los trabajos del sacerdote jesuita y antropologo Xavier 
sociopoiitlque, DEA Amerique latine, Universite de Toulouse 2, 2004. 

Albo. Decir que el hombre es una institucion en este ambito no es 

22 Las escueias de Fey Alegria estan respaldadaspor un Convenio con el 
Estado boliviano, 

pecar de exageracion. Su vasta produccion alcanza los 32 libros y al 

lo que facilito su comienzo con la apertura de siete escuelitas ubicadas en 
sectores por 

entonces periurbanos de La Pazy Santa Cruzy su expansion progresiva, Para 
1972, ya se 

menos 300 articulos, principalmente sobre temas de antropologia. 

tenian 90 centros educativos. En la actualidad (2006) hay escueias de Fey 
Alegria en los 

nueve departamentos de Bolivia, y existen 403 unidades educativas donde se 
desarrollan 


diversos programas de educacion y promocion social. 




historia, ciencias sociales, linguistica y sociolinguistica de los cuales 

concluye su formation en la Universidad de Cornell, donde realiza 

es autor, coautor o editor/coordinador A Desde su rol de especialisun 
doctorado en Linguistica-Antropologia (1966-1970) AA 

ta ha participado en esferas estrategicas de gestion de la etnicidad: 

La estadia en Cornell constituye una etapa significativa, pues se 

education intercultural y bilingue, gestion del territorio, justicia cotrata de 
una universidad prestigiosa que remite a un imaginario de munitaria, 
elaboration de estadisticas, organization de instituciola excelencia y del 
elitismo. Para comprender como se conjuga esto nes y formation de 
dirigentes. En enero del 2006, durante la cerecon una vocation sacerdotal, 
dejare la explication al propio Albo, monia de posesion presidential de Evo 
Morales, Xavier Albo estaba 




quien habla de su experiencia en estos terminos: 
sentado a la derecha del palco de los invitados de honor. El flamante 
presidente inicio su discurso pidiendo un minuto de silencio para 
Cuando acabe mi doctorado en Cornell, donde aprendi muchas 
cosas, recuerdo que el primer trabajo que send que debia hacer 
un puhado de nombres de su imaginario politico, entre los cuales 
en Bolivia es olvidar lo que habia aprendido y dejarme llevar por 
figuraban Tupak Katariy el padre Luis Espinal iSon estos signos, el 
la realidad. Por supuesto, no deje de saber lo que sabia, pero opte 
reconocimiento hacia un actor de la teologia de la liberacion ? 
por no hacerme dependiente de lo que alii habia aprendido AA . 

El pasaje por la universidad de Cornell es clave para compren 
La formacion. 

der algunos aspectos del trabajo de Albo. Alii se habia comenza 
Xavier Albo nace en 1934. A los 17 ahos ingresa a la Compahia de 
do a planificar desde 1949 el ambicioso proyecto Vicos-Cornell, un 
Jesus y emigra a Bolivia en 1952 de manera permanente. Proviene 
verdadero ensayo de antropologia aplicada a la modernizacion y 
de La Garriga, un pueblito de Cataluha que era lugar de veraneo 
el cambio social. La idea de este proyecto fue alquilar la Hacienda 
de la burguesia catalana, pero tambien lugar que abriga la memo 



Vicos, ubicada a 450 kilometros de Lima, para cambiar el sistema de 

ria dolorosa de haber sido bombardeada por la aviacion franquista 

hacienda, eliminar el trabajo servil y reorganizar una comunidad 

durante la Guerra Civil (1936-1939). Como el, muchos catalanes inde 
agricultores. Esto significaba introducir varias transformaciones gresan a la 
Compahia de Jesus, se trata de una masiva emergencia 

sociales y tecnologicas. Se comenzo a pagar a los agricultores por 

de vocaciones religiosas. 

su labor, se impulso el ahorro, para que en el mediano plazo los 

Albo recibio una larga formacion, la Teologia y la Filosofia son 

vicosinos pudieran comprar la tierra y convertirse en propietarios. 

condiciones propias a la formacion de losjesuitas, las opciones 

Este cambio social tambien modifica los comportamientos, principersonales 
que escogio, por el hecho de estar en Bolivia, fueron el palmente en lo que se 
refiere a la agricultura (se introduce el uso 

estudio de las lenguas autoctonas y de la antropologia A ®. Inicialde 
pesticidas), pero tambien en otros ambitos como la educacion o mente se 
forma en Humanidades en Cochabamba (1952-1954) y en 

la salud (se introducen medicamentos). En suma, se introduce una 

la Universidad Catolica de Quito (1953-1954). Es alii mismo donde 

vision de la modernidad. El proyecto se inicia oficialmente en 1952 

hace un doctorado en Filosofia (1955-1958). Posteriormente hace sus 

y se extiende hasta 1966, aunque aun en la actualidad la zona esta 

estudios de Teologia en la Facultad Borja de Barcelona (1961-1964) 



literalmente rodeada de proyectos de intervention sociaP®. 
y luego en la Loyola University de Chicago (1964-1965). Finalmente 

26 Datos tornados del curriculum que fue amablemente concedido por Xavier 
Albo. 

27 A Ibo Xavier, “El conocimiento propio esta pasando por conocedores 
propios”, Boletin Inf or24 PIEB, La bitacora de Xavier A lb 6, 
httD://albo.DIeb.conn.bo/produccion.htm. consultada el 17 

mativo PIEB, Diciembre 2005, p3. 

dejulio 2007 

28 Memorias de la comunidad de Vicos. Asi nos recordamos con alegria. Ed 
Mountain Institute, 

25 A Ibo Xavier, Comunicacion personal, 22-02-2007. 

Asociacion Urpichalay, Universidad Cornell, Huaraz, Peru, 2005. 




Por otro lado, Cornell es un lugar de socializacion intelectual. AlH 

especificidad regional, sino de un rasgo de la Compania de Jesus. 

conoce, entre otros a John Murra, quien fue miembro de sujurado 

Cabe recordar que en aquellos ahos se comenzo a dar un gran ende tesis. Con 
el establecio una relacion Humana e intelectual durafasis a los temas de 
promocion de lajusticia social e inculturacion dera. Una de las primeras 
referencias a Murra aparece en su investidel Evangelio. Una vision del trabajo 
pastoral marcada por la figura 

gacion sobre Jesus de Machaca (1972) donde hace eco de su opinion 
de Pedro Arrupe, a la cabeza de la Compania de Jesus de 1965 a 
sobre la necesidad de priorizar la investigacion en esta region. Mas 
1981. Estas instituciones de investigacion estan instaladas en todas 




adelante Albo compila un libro. Rafees de America: El mundo aymara 

las regiones del mundo y el trabajo intelectual -caracteristico de los 

(1988), donde Murra colabora con un arti'culo. Tambien da testimojesuitas- 
va adaptando a las caracteristicas de cada lugar. En el nio de la calidad 
humana de Murra en Nispa Ninchis Conversaciones 

caso concreto de Bolivia se llego a la conclusion de que el concep 

con John Murra (2000). Alii relata que durante un viaje compartido 

to de "investigacion social" no era lo suficientemente adecuado a 

por el Altiplano, alguien habia querido excluir a un campesino y 

la realidad y se aposto por la "promocion del campesinado ". Algo 

Murra, con mucho aplomo, se habia rehusado a continuar la velasimilar 
ocurre en Peru, pues el equivalente tiene el mismo nombre da, indicando qu 
si el campesino no venia, el tampoco continuaria. 

y orientacion que en Bolivia: Centro de Investigacion y Promocion 

Exalta su ayuda a la comunidad de Coroma, donde fueron robados 

del Campesinado. 

unos textiles ceremoniales AA Tambien sehala su influencia social, 

Gracias a Vera Gianotten que escribio una historia del CIPCA- A -’ 

pues sus teorias inspiraron la ley de Reforma Agraria aprobada por 

podemos saber que la institucion comenzo con la voluntad de los 

Victor Hugo Cardenas en 1996. Este testimonio, junto a otros simitres 
fundadores, un cuartitoy un pequeho presupuesto A . Hoy esta lares, fue 
publicado cuando Murra aun estaba vivo y merece leerse 

ONG es una de las mas importantes del pais, emplea 110 personas y 



como un gesto de profundo aprecio. 


maneja un presupuesto anual de 2,5 millones de dolares A l Esta trayectoria 
recorrida puede dividirse en cinco etapas. Una de creacion La creacion del 
CIPCA. 

y expansion (1971-1980), se focaliza en tres objetivos; elevar la capacidad 
economica-tecnica del campesino, promover su organizacion En 1970, al 
Analizar los estudios en el extranjero, Xavier Albo, 

social y politica, y llevarlo a una superacion del nivel ideologico, 

Luis A legre* y Francisco Xavier Santiago”, reciben la encomienda 

educativo y cultural. Quizas lo mas notable de esta etapa es el rol 

de fundar en Bolivia, un "centro de investigacion-accion social ”, sidel CIPCA 
en la organizacion de un sindicalismo campesino indeguiendo el modelo de los 
Centros de Investigacion Accion SociaP A 

pendiente del Estado. Posteriormente (1980-1982) debido a la dictainstalados 
en otros paises de America Latina. No se trata de una dura, el CIPCA debe 
"disim ular " su existencia y disolverse un poco 

frente al control politico. Luego llega una etapa dificil (1982-1987) 

29 Coroma es el pueblo de Potosi que guarda los textiles. Estos simbolizan la 
relacion entre 

que corresponde a la hiperinflacion, a la urgencia de una sequia que 

vivos y ancestros. Cada ano los textiles son objeto de una celebracion, se los 
decora, se 

los rocia de alcohol y se baila con ellos. En 1989 fueron robados y se intento 
venderlos en 

Estados Unidos. John Murra recibio una invitacion de « venta de arte e tn ic 
o » reconocio los 



objetos, dio ia serial de alerta y se los recupero. 

33 G ianotten, Vera, CIPCAy poder campesino. 35 anos de historia, 

Cuadernos de Investiga30 Luis Alegre estudia economia en la Sorbona. 
Antiguo miembro de la Pastoral Obrera de cion No 66, CIPCA, La Paz, 2006. 

Barcelona. 

34 Se cuenta con unos diez mil dolares que provienen del dinero de una beca 
ahorrada por 

31 Francisco Xavier Santiago estudia economia en Estados Unidos y trabaja 
como profesor en 

Xavier Albo (3.000), del fondo social de ayuda a losjesuitas (5.000) y de una 
donacion de la 

la Universidad Catolica de Bolivia 

oficina De Propaganda Fide (1.500). GIANOTTEN, op.cit, p 56. 

32 Desde los anos 50, el Superior General de la Compania de Jesus, Jean 
Baptiste Jannsens 

35 Para tener una idea comparativa, en bolivianos, el presupuesto del CIPCA 
en 2004 equivale 

habia recomendado a los jesuitas de America Latina dedicarse mas a la accion 
y la promoa unos 24 millones de bolivianos, y el presupuesto de la Alcaldia de 
La Paz, el mismo ano cion social. Asi fue como surgieron los Centros de 
Investigacion y Accion Social (CIAS). 


fue de 100 millones de bolivianos. 




azota al pais y ala organizacion de tareas inmediatas para recuperar 
pastoral se manifiesta en el ejercicio comprometido de la profesion 
la productividad en el campo. La institucionalizacion de la ONG 
de intelectual. 

llega recien entre 1987-1996. A partir de 1996 el CIPCA se expande 
En la efervescencia de la decada de los 70, algunos se autorizan, 
a todo el pais con proyectos mas ambiciosos de intervencion social 
en nombre de la opcion por los pobres, a intervenir en el campo 
y politico, principalmente orientados hacia la construccion de un 
politico abiertamente. Es muy significativo lo gue ocurre en 1977, 




Estado multicultural. 


cuando Xavier Albo y Luis Espinal deciden ingresar en la histori 

Uno de los frutos de la reflexion producida en el seno del CIPCA 

ca huelga de hambre. Esta medida de presion le arranco a Hugo 

quedo plasmado en el libro Por una Bolivia diferente. Aportes para un 

Banzer, una amnistia para los presos politicos y la realization de 

proyecto historico popular (1991) donde se propone, entre otras cosas: 

elecciones. Pero cuando esto sucedio, el otro fundador del CIPCA, 

un Estado plurinacional, territorios autonomos para los pueblos ori 

Luis Alegre, no estuvo de acuerdo con la participation en la huelga, porque le 
parecia que comprometia al CIPCA como institution^**. 

ginarios, education intercultural y bilingue y un nuevo mapa boli 

Este hecho es revelador de opiniones divergentes en el seno de un 

viano organizado en funcion de etnicidades regionales. Este proyecmismo 
proyecto y de una misma congregation religiosa. Muestra 

to, que sorprende por su similitud con la nueva Constitution, fue 

la dificultad, vivida entonces por muchos sacerdotes, de conciliar 

elaborado en 1991 con la participation de un puhado de 
intelectuacompromiso social, profesional y vocation religiosa. En esos ahos de 

les afines a esta ONG. 

crisis vocational, conciliar estos compromisos no fue, visiblemente, 

En el movimiento de edification de una "Iglesia boliviano de la 



algo sencillo. De hecho, despues de la huelga de hambre, Albo dejo 


liberacion ", el CIPCA es una institucion que merece interes. No tande estar a 
la cabeza de CIPCA. Sin embargo, siguio perteneciendo al to por la 
intervencion social en el mundo rural, llevando proyectos 

directorio de la institucion hasta 1996. Aunque su rol se orienta mas 

de desarrollo, que es una dimension previsible. Sino por el rol pohacia la 
investigacion, muchos consideran que Albo siguio siendo el litico quejuega al 
promover la etnicidad, al impulsar a los dirigen 

"aim a del CIPCA ". 

tes del sindicalismo campesinoy al orientar el trabajo de algunos 
intelectuales. Hay todo un trabajo pastoral que se lleva adelante a 
La liberacion del pueblo aymara, una liturgia adaptada 
traves de las publicaciones del CIPCA. En ellas se comienza a hablar 
al publico urbano 


de “idiomas oprimidos” AA , "desalienacion " AA y "lucha campesina " A ®. 


No se trata de una "pastoral oficial" y menos aun de una "pastoral 

especifica para los intelectuales ". Se trata simplemente de la astucia 

Ademas de la investigacion, la otra tarea del CIPCA, es la "prode algunos 
agentes pastorales que encontraron una "liturgia adapmocion del 
campesinado". Esta mision consiste en un verdadero tada". El estudio de las 
culturas oprimidas corresponde plenamente 

trabajo de educacion politico que se aparenta a un trabajo pastoral 

al espiritu de una "praxis pastoral". Es una manera de hacer la teoadaptado a 
tres publicos: una elite urbana, los campesinos, y los logia de la liberacion. En 
35 aiios de trabajo (1970-2005), el CIPCA 



migrantes salidos del exodo rural. 

ha sacado 64 numeros de los Cuadernos de Investigation y ha publi 

Una de las tareas del CIPCA fue la organization de charlas, secado cerca de 
30 libros. En ellos no se habla de religion, el trabajo minarios y reuniones. A 
falta de un verdadero trabajo pastoral destinado a las closes acomodadas, estos 
eran los lugares privilegiados 36 A Ibo, Xavier, El futuro de los Idiomas 
oprimidos, Cuadernos CIPCA N 2,1974 

37 B arnadas, Josep, Cultura, Alienation, Desalienaclon, en Barnadas, Los 
aymaras dentro de la 

sociedad boliviano, CIPCA, 1975. 

39 G ia n o tte n , Vera, 35 ahos de historia. Cipca y poder campesino indigena, 
CIPCA, La Paz, 

38 A Ibo Xavier Achacachi, medio siglo de lucha campesina. Cuadernos 
CIPCA N19,1979. 


2006 p 99. 




para transmitir el mensaje de la teologia de la liberacion. Para ilusataca 
fuertemente al Estado, que no se define por su "aymaridad" A °. 

trar como funcionaba este trabajo escogi interesarme por un ciclo 

La "liberacion del pueblo aym ara " aparece entonces como una made 
conferencias titulado Los aymaras dentro de la sociedad boliviana nera de 
mostrar a las elites que la "opcion de los oprim idos ", no es 

(1974). Ajuzgar por el local escogido, las instalaciones del Instituto 

algo abstracto. 

Goethe, dicha conferencia estaba dirigida a un publico urbano que 
Las ideas de estos sacerdotes, ya han logrado conquistar a los 
se sintiera comodo en ese tipo de ambientes. 




primeros adeptos, entre los intelectuales locales y miembros de la 
El proposito de este evento, en palabras del historiador Josep 
elite, que se sienten interpelados por la praxis de la desalienacion. A 
Barnadas era "derrotar tanto prejuicio ignorante " que pesaba sobre 
los ojos de esta poblacion asumir la indianidad pasa por la adopcion 
los aymaras entre el publico urbano. 

de un estilo vestimentario o musical. Eso es lo que deja ver Eduardo 
Bracamonte en su conferencia Relaciones de Nacion Aymara con la 
Pero, tpor que los aymarasy no otros? Vale la pena tratar de 
munidad boliviano, dictada en el mismo ciclo de 1974. 
explicar este interes especifico por la rehabilitacion de los aymaras 
en el imaginario de los urbanos. Como ya lo explique, los aymaras 
Son 20 anos nada mas y este pueblo esta comenzando a renacer, 
encarnan la indianidad en la retorica nacional boliviano y aparecen 
recien son 20 anos y este pueblo se esta apoderando de una serie 
tambien encarnando la figura del oprimido en la mirada del clero 
de estructuras, por ejemplo; el transporte y el comercio. Ya no se 
comprometido. 

trata de recibir a los vecinos de los pueblos en las ciudades, hay 
una avalancha del campesino a la ciudad ya no es un el cholo, ya 
La conferencia inaugural de este ciclo fue titulada Cultura. Alie 



no es el mestizo, es el hombre aymara, es el hombre que ha espe 

nacion. Desalienacion, y estuvo a cargo de Barnadas. En su discurso 

rado. Y es precisamente por eso, porque un hombre y un pueblo 

sobre la cultura se pueden hallar muchos paralelos con las ideas que 

han esperado 482 ahos para dar algo a esto que llamamos Bolivia 

circulaban sobre la teologia de la liberacion. En primer lugar esta la 

y es por eso que si nosotros queremos ver estas posibles relacioredefinicion del 
concepto de cultura. La misma que ya no se limita nes, muy poco podemos 
hacer nosotros en las ciudades porque 

solo a la instruccion, sino que se amplia al conjunto de practicas 

300 ahos hemos imitado a los espaholes, 150 ahos hemos imitado 

sociales, artisticas y religiosas. De manera que todos tienen una cula los 
norteamericanos haciendo nuestros barrios a la norteametura, salvo que 
algunos pertenecen a la "cultura oprimida " y otros a ricanay cada una de 
nuestras ciudades y asimilado su manera 

de sery de viviry durante 482 ahos hemos rechazado ese valor, 

la "cultura opresora ". Su exposicion sehala que la alienacion es una 

esa solidaridad, ese espiritu de comunidad. Y de repente en estos 

perdida de la "realidad profunda " del ser, mientras que la desalie 

ultimos 20 ahos queremos ponernos poncho, de repente en estos 

nacion es la conquista de una "libertad interior". Se trata, en suma, 

ultimos 20 ahos queremos ponernos abarcas, de repente en estos 

de un alegato por la desalienacion, un llamado al publico "alienado 



ultimos 20 anos queremos vestirnos de llama y vicuna, mientras 


por la cultura opresora ", para que pase del lado de la cultura oprinosotros 
estamos dando nuestros trajes occidentales al aymara, mida. Asi, queda 
establecido, en esta charla inaugural, cual era el 

en los ultimos 20 anos estamos queriendo asimilar esta riqueza 

programa de la conferencia: promover entre las closes acomodadas 

musical que tiene el aymara y que hemos esperado 482 anos para 

un proceso de desalienacion. 

asimilarla' *’ 

El interes por los aymaras aparece como una eleccion estrategica . La razon 
que expone Barnadas, es que este "grupo esta dando las senates mas evidentes 
de recuperacion de la conciencia de su 

40 B arnadas Josep, “Cultura - Alienacion - Desalienacion”, op.dt, p.7. 

grandeza y vocacion historica futura". Se trataba entonces, de po41 B 
racamonte Eduardo, “Relaciones entre la Nacion Aymara y la comunidad 
boliviano B ar-nerle un rostro al "pueblo oprim ido " pues la critica de 
Barnadas 

n a d a s, J. Los aymaras en la sociedad boliviano, La Paz, Clr e A, 1974 





Esta intervention muestra la “position ejemplar" que se debe 

desbordando los limites de los territorios de intervention social que 

adoptar. Aunque puede parecer algo muy futil, pues en concreto 

se habia fijado para trabajar inidalm ente (Jesus de Machaca, Acha- 

todo se reduce a una forma de consumo cultural, no lo es. Al adopcachi y 
Coripata). 

tar estas practicas culturales, la elite local esta legitimando un dis 

En 1974 contratan a una persona para que se ocupe de desarrocurso sobre la 
cultura. Tambien es reveladora de la ansiedad de un liar un departamento de 
education. Hugo Quiroga fue el elegido, 

sujeto "sin etnicidadparticular" de ubicarse dentro de este nuevo 




aunque no hablaba aymara, era el encargado de desarrollar una 
discurso. Por otro lado, la referenda temporal que hace Bracamonte, 
comunicacion de contenidos en aymara prindpalmente para la ra 
"son 20 anos ”, nos remite al contexto de la Revolucion del 52 y ala 
dio. Para ello se contrataron locutores de habla aymara, que fueron 
emergenda de la ideologia indigenista, que intenta modernizar la 
los primeros en ser sensibilizados a estos temas, pues ellos tambien 
indianidad, hadendola folklorica y comerdal. 
iban a ser redactores de los contenidos. Significativamente se instala 
una oficina donde un gran letrero en aymara indica el programa 
Una "liturgia campesina " a traves de la radio 

genera] de la institucion Jiwas pachpa nayrar sart'apxanani (Nosotros 

mismos somos los que avanzaremos hacia adelante). Se comienzan 

La transmision de un "mensaje de liberacion " a los campesinos y 

a definir mas claramente los objetivos de la institucion: capacitor a 

mineros fue una area del trabajo pastoral que no se descuido. El tralos 
campesinos aymaras, dinamizary funcionalizar sus instituciobajo del CIPCA 
tuvo un caracter mas estrategico, no se trataba tanto nes y provocar un cambio 
en sus estructuras sociales y economicas. 

de repetir este mensaje, sino de cristalizar una identidad colectiva 
Se buscaba mucho mas que una simple asistencia, un cambio social, 
y politico. Esto se logro gracias al trabajo radial. Hasta entonces, la 



principal caracteristica de los aymara hablantes era el identificarse 

Se comenzo haciendo dos programas, uno de informacion (una 

con identidades micro-regionales, como en el caso de los "macha- 

especie de noticioso en aymara) y otro, el mas importante, era una 

quehos ", de los "achacachenos ", o regionales como los "yungue- 

radionovela en aymara, que se llamaba Pankar Marka (Pueblo de las 

nos " de Coripata. Con el uso de la radio en lengua aymara muchos 

flores) cuyo tema central eran las alegrias y penas que tenian los 

individuos, que inicialmente se identifican con estas identidades 

campesinos. El programa tuvo tal exito que varias comunidades en 

regionales logran sobrepasar este estadio y avanzar hacia una idenaquel 
entonces querian cambiarse de nombre y adoptar el del protificacion 
linguistica, mucho mas amplia, que los agrupa cultural y grama, que paso a 
ser parte de un "nombre culto " retomado mucho 

politicamente. 

mas tarde por el celebre cineasta boliviano Jorge Sanjines en una de 

sus peliculas Al aho siguiente, Pankar Marka dejo de ser radiono 

Los sacerdotes de Maryknoll fueron los primeros en usar la radio 

vela y se transforms en programa educativo, orientado principalpara 
alfabetizary catequizar a los aymara hablantes. Este trabajo mente a discutir 
sobre "los problemas y sentimientos del pueblo ayespecifico se inicia hacia 
1955, con la creacion de la Radio San Gabriel, m ara". Fiel al modelo de 
investigacion-accion, esta experiencia fue 

"voz del pueblo aymara" A \ Cuando el CIPCA comenzo a alquilar 



objeto de un trabajo de reflexion sobre la identidad colectiva Jiwasan 

un espacio en esta radio, la estrategia se asemeja a las practicas usa 

Arusawa: Arte y pensamiento aymara: Pankar Marka (1976). 

das por la Accion Catolica, pero el sentido fue readaptado a la nueva mision 
que se habia dado la Iglesia. En el lenguaje institucional del CIPCA se habla 
entonces de "elevar el grado de conocimientos " 

de la poblacion. La propuesta era llegar a un publico mas amplio. 

43 Me refiero a una pelicula de Jorge Sanjines. Los hijos det ultimo jardin 
(2003) cuenta una 

historia de un Robin Hood a la boliviana. Unos jovenes socialmente 
desilusionados por la 

corrupcion y apabullados por la falta de oportunidades deciden robar a un 
conocido politico 

42 En la historia latinoamericana de la radiodifusion, la experiencia 
colombiana de Radio Suta- 

que se ha enriquecido con dinero del paisy entregar ese dinero a una 
comunidad rural que 

tenza, (1948) fundada por Jose Joaquin Salcedo, es el preludio de las escuelas 
radiofonicas. 


se llama justamente Pankar Marka. 




Segun Vera Gianotten, luego se crearon otros programas en len 

La Paz entre 1981 y 1987. Esta investigation se focaliza en la caractegua 
aymara, que son igualmente significativos de su orientation: El rizacion de 
una "subcultura aymara-urbana”. El proposito entonces 

campesino piensa y opina, Los cuentos del Achachila, El campoy la tec 

es mostrar la existencia de "aymaras urbanos " un termino que en 

nica, El Cipca en el corazon del campesino, Pensemos entre todosy Cipca 

los hechos acaba silenciando el uso de la palabra "cholo ", que segun 

informa. La estrategia de comunicacion fue eficaz, los programas del 

Albo, era portador de una carga emotional negativa"*®. 

CIPCA comenzaron a adquirir fama de ser entretenidos, divertidos 




Chukiyawu opone a una poblacion urbana "occidentalizada ", que 

y capaces de "hacer pensar Aunque la autora no lo sehala, esta 

vive en La Pazy una poblacion "aym ara " que vive en Chukiyawu. 

interpretacion recuerda uno de los principios pedagogicos ignacia- 

Uno de los propositos es reflejar los conflictos que trae consigo la 

nos: El profesor cuenta los hechos ahadiendo una explicacion breve, 

experiencia de la migracion. Tambien llama la atencion sobre la conpero 
cuando los alumnos reflexionan sobre lo aprendido, descubren 

figuracion de territorios paralelos, debido al rechazo del cual son 

solos el significado y experimentan un sentimiento de realizacion 

objeto los migrantes: 

mas intenso, pues como dicen las anotaciones ignacianas "N o el 

mucho saber harta y satisface el anima sino el sentiry gustar de las 

La capital de Bolivia tiene dos rostrosy dos corazones. Uno nocosas 
internamente 

torio, La Paz que es el corazon que da vida al pais. Otro oculto, 

pero presente, Chukiyawu, que es el corazon del mundo aymara. 

Mientras lo permitio el contexto de la dictadura de Hugo Banzer, 

Cada madrugada por las radios habla Chukiyawu; La Paz se le 

los programas de radio siguieron saliendo. Durante la dictadura, los 

une desde las 8. La Paz celebra el 16 de Julio, Chukiyawu, la Enprogramas 
salian camuflados o codificados. Es el caso de Los cuen 



trada del Gran Poden La Paz tiene su centro en la Plaza Murillo; 

tos del Achachila donde se presentaban relatos protagonizados por 

Chukiyawu; en la Tumusia y Buenos Aires. No son dos ciudades 

animales. El publico comprendio rapido la metaforay de aquella 

paralelas, sino dos caras de una misma realidad dialectica. La 

experiencia queda una carta enviada desde el campo , que decia lite 

Paz quisiera borrar a Chukiyawu del mapa, pero vive de su traralmente "el 
leon es Banzer, los perros son sus militares y las ovejas bajo. Y Chukiyawu se 
sigue alimentando con miles de llegados 

somos nosotros " "* A . Asi, el uso de la lengua aymara se revelo como 

del Altiplano -lo s residentes- que necesitan a La Paz'**\ 

una verdadera estrategia de comunicacion politica, el aymara era 

La figura de La Paz/Chukiyaw u se aparenta a otro concepto 

la lengua de los oprimidos, una lengua secreta frente a la sociedad 

binario: la idea de una "cultura aymara dominada " y una "cultudominante. 

ra occidental dominante Los cuatro tomos de esta serie intentan 

mostrar que en el futuro, la tendencia de la urbe seria hacia la ayma- 

Una "liturgia para los migrantes rurales " a traves del libro. 

rizacion. Esta opinion parece que agrado mucho porque estos libros 

Si 

el trabajo con las elites y con los campesinos eran areas que se 
se volvieron textos de referenda en las carreras de Ciencias Sociales 



habian tornado en cuenta, faltaba un tercer grupo intermedio entre 
de la Universidad Mayor de San Andres. El nombre de Chuquiyawu 
ambos: los migrantes rurales. Puesto que tendian a identificarse con 
(la escritura varia) se vuelve popular, pues da la ilusion de que se 
la "cultura dominante " para adaptarse a su vida en la urbe, se hizo 
esta recuperando el "nombre original". Paralelamente florecen los 
un trabajo de "pedagogia de la etnicidad" dirigido a este grupo. El 
trabajos de historia que hacen emerger la memoria de la segregacion 
mismo aparece nitidamente en una serie de cuatro publicaciones, 
que aparecen bajo el titulo comun de Chukiyawu. La cara aymara de 

45 A Ibo Xavier, Khitipxtansa = Quienes somos?, Cuadernos de Investigacion 
No 13, CIPCA, 

La Paz, 1979. 

46 A Ibo Xavier, G reaves, Tomas et S andoval, Godofredo, Chukiyawu. La 
cara aymara efe La 

44 G iano tten, Vera, op.c/i, p 70. 

Paz. T.lll Cabalgando entre dos mundos. La Paz, CIPCA, 1983. 
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etnica que se practico desde la Colonia, separando barrios de indios 

y barrios de espanoles. Sin embargo, tambien se ponen de manifiesto las 
nuevas practicas de "recuperacion simbolica " del territorio, principalmente 
con los estudios sobre la Entrada del Gran Poder, 

que tambien son publicados por el CIPCA. 

Los resultados de este trabajo pastoral que intento transmitir el 

espiritu de la teologia de la liberacion, promoviendo la etnicidad, 

Capitulo 6 

se pueden evaluar en los signos de reconocimiento expresados hacia Xavier 
Albo. En agosto de 2007 fue condecorado por el Senado boliviano con una 
medalla al merito por su defensa permanente de 


DE LOS CULTURAL STUDIES A 




los derechos de los pueblos originarios. Sin embargo, al seguir su iti 



LOS ESTUDIOS AYMARAS. 


nerario individual, Albo no aparece en un primer piano como actor 
del movimiento indigena, ni tampoco como teologo de la liberacion 
en Bolivia. Es su trabajo como intelectual lo que se situa en primer 
piano, en la encrucijada de estos compromisos. Este es el terreno 
pastoral donde ejerce su praxis de la liberacion. 

Los cultural studies son un campo de estudios, surgido en Inglaterra y Estados 
Unidos, que estudia la cultura de los grupos sociales. 

Su emergencia esta ligada a la critica de las "culturas hegemoni- 

cas " acusadas de ser producidas por "hombres blancos al servicio 

de la cultura nacional dominante ". En Estados Unidos, esta critica 

va acompanada de una deconstruccion de la identidad nacional en 

unidades mas pequenas, dando lugar a la configuracion de estudios 

afroamericanos, nativo americanos, asiatico americanos, etc. El caso 

que me interesa concierne a los "estudios indigenas " {native studies, 

iridian studies). Su declinacion regional serian los "estudios andinos " 

que se descomponen en unidades etnicas. De esta cantera de estudios ha 
resultado practicamente una institucionalizacion de los estudios sobre lo 
aymara. La produccion intelectual es tan importante que se podria hablar de 
la configuracion de un "area cultural aymara " o de unos "estudios aymaras ". 

La transferencia y posterior apropiacion de la matriz de estudios 

culturales aplicada a la aymaridad fue gradual, como se observa en 



el ritmo de la produccion bibliografica. Asi por ejemplo, en la base 
datos de la Biblioteca del Congreso de Estados Unidos se registrari 


641 titulos sobre los aymciras escritos en Castellano, ingles y frances. En la 
decada de 1950 se publican alrededor de 11 titulos, en la 




decada siguiente, hay alrededor de 34, pero en el periodo 1970-1980 

ron en su mayoria publicados en co-autoria, y editados por el CIPllegamos a 
78 titulos. En la decada siguiente hay 150 y entre 1990-CA. Existen mas de 
veinte trabajos de investigacion que abordan el 

2000 jhay 215 titulos! En el catalogo del Institui de Hautes Etudes sur 
“tema aymara " desde varios angulos. 

VAmerique Latine, que se ocupa de los articulos de revistas, se regis 

Las compilaciones permiten reunir los trabajos que abordan la 

tran 191 titulos que contienen la palabra aymara producidos desde 

aymaridad de diversa. La primera compilacion dedicada especifilos 90. La ex 
biblioteca del Centro de Investigacion y Promocion del 




camente a tratar el "tem a aymara " se titula Los aymaras dentro de la 

Campesinado -reputada como la mejor en ciencias sociales del pais- 

sociedad boliviano A (1975), coordinada por el historiador Josep Barna- 

alcanza los 721 titulos. En el catalogo de la Universidad Mayor de 

das, quien entonces aun era parte de la Compahia de Jesus. A partir 

San Andres, solo se registran 125 titulos. Mientras que el catalogo de 

de entonces se ha publicado otras. Una sola es en ingles y esta dedila 
Universidad Mayor de San Simon, se cuentan unos 309 titulos. En 

cada al idioma aymara. Coordinada por una antropologa linguista, 

la biblioteca virtual de la CLACSO en Argentina, se puede acceder a 

Martha Hardman, The Aymara Language in Its Social and CulturaP 

440 titulos que fueron publicados simplemente en formato digital y 

(1981) los trabajos provienen de sus estudiantes de la Universidad 

escritos en los ultimos cinco ahos. 

de Florida. La siguiente se le debe a un antropologo agustino, Hans 
Van den Berg. La cosmovision aymara (1992) marca el inicio de una 
Del exotismo al endotismo 

cristalizacion intelectual e identitaria. Son reveladores dos textos, 
uno de historia aymara escrito por un historiador aymara y otro de 
linguistica aymara escrito por un linguista aymara. En 1998 Xavier 
Frente esta frondosa bibliografia hay una sensacion de vertigo. 



Albo compila Raices de America. El Mundo Ay mar a*. Este trabajo, so 

Sin embargo, una primera exploracion deja ver los grandes ejes que 

bre el cual volvere mas adelante, fue publicado bajo los auspicios de 

la organizan: cultura aymara, lengua aymaray (etno) historia ayla UNESCO. 
Incluye los aportes de intelectuales prestigiosos de vamara. La evolucion de 
estos trabajos podria caracterizarse de la sirias nacionalidades diferentes, 
incluidos los de la "nacion aymara ". 

guiente manera. Primero surgen los trabajos de promocion de la ay- 

maridad, firmados por Xavier Albo en coautoria, y publicados por 

Frente a este tipo de compilaciones, de las que parficipan inte 

CIPCA. Luego aparecen las compilaciones donde publican autores 

lectuales etnicos, e intelectuales que no reivindican una etnicidad, 

no aymaras y autores aymaras. Y finalmente, aparecen las compilase oponen 
las que excluyen la participacion de intelectuales "no ayciones donde solo 
publican los autores aymaras, excluyendo la parmaras". En 1992 se publica 
un texto modesto, en su edicion y sus ticipacion de investigadores que no 
afirmen su etnicidad. 

dimensiones, pero significativo: Tercer seminario amautico del Area 
Andina Prey Post VCentenario. El compilador es el sociologo ayma 
En 1972 se publica el primer trabajo significativo de Xavier Albo 
ra Simon Yamparay todos los participantes tambien se reivindican 
sobre los aymaras. Dinamica de la estructura inter-comunitaria de Jesus 
de Machacad Los trabajos en esa epoca, tomaban como terreno la 
provincia Ingavi. Se habia trabajado en Irpa Chico principalmente, 



pero Albo trabaja en un nuevo terreno, Jesus de Machaca. Esta eleccion esta 
posiblemente vinculada a la presencia de la Campania de 

2 

Barnadas, Josep, et. al, Los aymaras dentro de la sociedad boliviana, 
Cuadernos de Inves 

Jesus, en la region. Los siguientes trabajos, entre 1973 y 2004, fue- 
tigacion No 12, CIPCA, La Paz, 1975, 

3 

Hardman, Martha (comp.), The Aymara Language in Its Social and 
Cultural Context: A Collec¬ 
tion ofE ssays onAspects o f Aymara Language and Culture Language, 
University of Florida 

1 

A Ibo, Xavier, “Dinamica de la estructura inter-comunitaria de Jesus de 
Machaca”. Am eri 

Social Science, Monograph No 67, Presses of Florida, Gainesville, 1981. 

ca Indigena, Vol, 32, No 3, Instituto Indigenista Interamericano, Mexico, 
julio-sept, 1972. 

4 

A Ibo, Xavier (comp.). Raices de America. El Mundo Aymara, Alianza America 
- Unesco, 

pp.773-816. 

Madrid, 1998. 




aymaras principalmente, pero tambien quechuas®. El contenido es 

mentalizar la lengua sobre la base de dos tecnicas que son la base 

decididamente politico, es cuestion de la reconstruccion de una nadel 
conocimiento metalinguistico: la gramatica y el diccionario. 

cion aymara, haciendo tabla rasa del pasado e ingresando en una 

nueva era. En los ultimos aiios ban salido dos compilaciones nue 

Bertonio y la colonizacion del vocabulario aymara 

vas, que tambien podrian entrar en la etiqueta de "los aymaras segun los 
aymaras El historiador aymara Waskar Ari formado en La historia de la 
normalizacion del aymara no podria ser contada 

Estados Unidos, por Erick Languer, un especialista de la resistencia 




sin hablar del vocabulario aymara elaborado por Ludovico Bertorural en siglo 
XIX, compila Aruskipasipxahasataki: el Siglo XXIy el nio. Este sacerdote 
jesuita, de origen italiano, comenzo a trabajar en 

futuro del pueblo aymara A \ Las contribuciones dejan aparecer la inla 
doctrina de Juli en 1581. De alii paso a Potosi hacia 1599. Cuando fluencia 
del multiculturalismo estadounidense y una reflexion que 

enfermo de gota se fue a Arequipa y finalmente murid en Lima. Se 

busca paralelos entre etnocidio aymara y genocidio judio. La otra 

trata del mas conocido estudioso del aymara durante la Colonia. 

compilacion le pertenece al antropologo Esteban Ticona, formado 

Entre 1603 y 1612 Bertonio produce seis trabajos de los cuales los 

en el doctorado de Estudios Latinoamericanos, que dirige Catherine 

mas conocidos son Arte breve de la lengua aimara, Grammatica aimara 

Walsh, en la Universidad Andina Simon Bolivar. Aqui estamos freny 
Vocabulario de la lengua Aimara...Primera parte de la lengua Espahola te a 
una corriente de rechazo a la antropologizacion de la propia ex 

para buscar lo que les corresponden en la lengua aymara. 

periencia. Entre los intelectuales invitados a expresarse figuran los 

Este Vocabidario de la lengua aim ara... se aparenta a lo que hoy 

historiadores aymaras que fueron formados dentro de lo que podria 

llamamos diccionario. Consta de dos partes, una espahol-aymara 

llamarse la escuela boliviana de estudios subalternos A . 

de 474 paginas, otra de aymara-espahol de 399 paginas y una introduccion en 
la cual se relata como fue elaborado el vocabulario. 



Es popular y valioso entre los estudiosos de lo aymara que no ha 
La normalizacion linguistica 

blan aymara y tienen que conformarse con un texto bilingue que les 
permita "reconstituir las estructuras mentales y simbolicas de los 
La historia de la lengua aymara, como objeto de estudio, podria 
aymaras 

dividirse en dos grandes etapas. La primera concierne la "captura " 

A pesar de ser una fuente de la aymaridad, este vocabulario no 

de la lengua, su transformacion en "lengua objetivo " (dominada, 

ha sido objeto de una critica interna. Sin embargo, algunos elemenvernacula) 
con el fin de pasar mensajes normativos a los hablantos han sido 
proporcionados por Denise Arnold y Juan de Dios Yates. La segunda, de lucha 
contra la diglosia, permite pasar a los hapita quienes explican que "los curas 
comenzaron a escudrihar las blantes de la oralidad a la escritura y es 
coronada en 1994 con el 

lenguas nativas como objetos de estudio, basandose en los 
fundareconocimiento del aymara como lengua oficial en Bolivia. Aunque 

mentos gramaticales del latin, lengua eclesiasticapor excelencia"®. 

existe una ruptura entre ambas etapas, tambien se podria hablar de 

Por ello se deduce que la primera normalizacion del aymara estucontinuidades 
pues en ambos casos es necesario describir e instru-vo inspirada en la 
normalizacion del Castellano iniciado en la Gramatica de la lengua Castellana 
de Nebrija (1492). A decir de Gonzales Holguin [1608] -citado por Arnold y 
Yapita- esta normalizacion de 

las lenguas autoctonas se baso en algunos prejuicios: "los indios no 
Yam para, Simon (comp.), Tercer seminario amautico del Area Andina Prey 



Posf V Centena 

tertian vocablos de todo los espiritual, ni vicios, ni virtudes, ni de 
rio, Ediciones CAD A, La Paz, 1993. 

A r i, Waskar, (ed. comp.), Arusl<;pasipxanasatal<;: e l Siglo X XI y el futuro 
del pueblo aymara, 

Amuyanataki, La Paz, 2001. 

T ic o n a, Alejo, Esteban, (comp.), Los andes desde los andes, Yachaywasi, La 
Paz, 2003. 

8 

Ar n o Id, Denise, Y ap it a, Juan de Dios, E l rincon de las cabezas, La Paz, 
ILCA, 2003, p,80. 




la otra vida, ni estados de ella\ El trabajo consistio en ensenar un 
fue publicado en el Boletin Indigenista, la llegada al pais del Instituto 
sistema ortografico a "algunos indios formados desde la ninez en 
Linguistico de Verano en 1955'“*. 

la doctrina cristiana En otras palabras, Bertonio les ensena como 
No es descabellado suponer gue los misioneros catolicos tenian 
escribir en aymara segun un sistema ortografico concebido por el, 
la obligacion de contrarrestar la influencia del ILV. No olvidemos 
previamente inspirado de los fundamentos gramaticales del latin’®. 
gue el motivo principal de su presencia en Bolivia era combatir el 




El hecho de que este primer vocabulario del aymara se hubiera crisavance del 
comunismo y el protestantismo. Quizas por esta razon, 

talizado basado en patrones de una lengua latina, nos coloca en la 

los sacerdotes Maryknoll fundan Radio San Gabriel en 1956, la misma 

pista de una irreparable "colonizacion del im aginario " ” . 

que funciono en Penas hasta 1960, esta emisora es una de las primeras que 
transmite en aymara’® y esta dedicada, ademas de evangelizar, a la 
alfabetizacion. Otro signo de la "ofensiva misionera " 

Alfabetos y diccionarios. 

fue la publicacion, hecha por los salesianos, en 1956, de una edicion 

Felix Layme ha encontrado una veintena de alfabetos creados 

facsimilar del Vocabulario de Ludovico Bertonio. 

entre el siglo XIX y el siglo XX. Entre los mas famosos se pueden 

Los protestantes, que parecian federados alrededor del ILV, decitar el alfabeto 
de los religiosos franciscanos (1905), el trabajo de la sarrollan una red 
editorial para contestar esta ofensiva. La punta de 

Academia Aymara (1900-1910) y el del XXVII Congreso Internaciolanza de la 
politica editorial es la Mision Cristiana de Alfabetizacion nal de Americanistas 
realizado en Lima (1939). La experiencia en la 

en Bolivia. En 1961 esta mision se vuelve una importante editorial 

Guerra del Chaco promueve la idea de hacer del aymara una lengua 

evangelista, la Comision de Alfabetizacion y Literatura Aymara, 

nacional, como lo es el guarani en Paraguay. Pero con la llegada del 


CALA 



nacionalismo revolucionario se abandona esta idea, para hacer del 

castellano la unica lengua nacional’ A . Apartir de los ahos cincuenta, una 
verdadera guerra civilizada de alfabetos y diccionarios ha enfrentado a los 
misioneros catolicos y los protestantes. Se podrfa 

14 Surgida en Estados Unidos bajo el nombre de Wycliffe Bible Translators 
(en honor John 

rastrear el inicio de esta pugna en 1954, cuando el gobierno aprue 

Wycliffe, considerado primer traductor de la Biblia al ingles). Esta mision 
evangelica busca 

ba un proyecto de normalizacion del alfabeto aymara. Esto sucede 

convertir a los “cientos de tribus sin Biblia". En 1934 unpuhado de futuros 
misioneros fue 

durante el III Congreso Indigenista. Entonces el presidente Paz Es- 

formado a la linguistica descriptiva y su trabajo prospero. En la decada de 
1980 el Instituto 

Linguistico de Verano tenia ramificaciones en mas de 40 paises -1 2 solo en 
America La- 

tenssoro conocio a Luis Palau’ A y aprobo, mediante un contrato que 

tin a - que cubren los cinco continentes. Para proteger sus contratos estatales, 
el Instituto 

Linguistico de Verano, y los Traductores de la Biblia trabajan como 
organizaciones distintas. 

Una vez identificados como una sola organizacion, se hace evidente que el ILV 
es una 

9 


Ibid, p. 76. 



«mision de fe». El hecho de presentarse en el campo de action como un 
instituto linguistico 

10 

y no como misioneros, les permitio obtener contratos a largo plazo con 
gobiernos tanto 

B ertonio Ludovico, Vocabulario de la Lengua Aymara, Reproduction facsimil 
de la edition 

de Chucuito, Peru, Francisco del Canto (1612) CERE S/IF EAUMUSEF, 
Cochabamba, 1993. 

catolicos como anti-clericales. A cambio de estudios de las lenguas, 
alfabetizacion y otros 

servicios, tales como el «mejoramiento moral» de los indigenas, los gobiernos 
dejaron que 

11 

G r uzin ski, La colonisafion de Vim aginaire. Societes indigenes et 
occidentalisation dans le 

Mexique espagnol, XVIe-XVIlle siecle, Gallimard, Paris, 1988,375 p. 
un instituto linguistico operara libremente. 

12 

15 En 1937 la Radio Aspiazu es la pionera en la transmision de programas en 
aymara, en 1949 

Uyme. Felix, D esarrollo del alfabeto aymara, La Paz, ILCA, 1980. 

13 Luis Paiau, entonces miembro del movimiento evangelista de traductores 
de la biblias llega 


Radio la Cruz del Sur, de la Union Bautista Boliviana, una asociacion 
protestante, inicia 



a Solivia para participar en el Congreso Indigenista Interamericano de 1954, 
alii presenta 

la transmision de un programa religioso en aymara, en 1953 la Radio 
Altiplano ya habia 

las nuevas escuelas bilingues del Peru, que el Congreso Indigenista 
recomendo a todos sus 

comenzado a difundir programas en aymara. 

paises miembros. Logro ser presentado al presidente Paz Estenssoro, quien 
habia llegado 

16 CALA se inicio como una editorial para publicar literatura cristiana, 
porciones de la Biblia, 

al poder dos ahos antes, y le hizo firmar un contrato para que el Instituto 
Linguistico de 

material para escuelas dominicales e himnarios, todo en aymara, su fin es 
promover la 

Verano se instalara en Bolivia. Un aho mas tarde, llegan los primeros equipos 
y se instalan 

alfabetizacion en la iglesias, contando con la participacion de todas las 
misiones que tenian 

en Tumi Chucua en la selva del Beni cerca de Riberalta. 


trabajo en medio del campo aymara. 





La lucha de alfabetos sigue en 1968, cuando se aprueba un nuevo 

nados con el Departamento de Lengua Aymara de la Radio San Ga 

alfabeto aymara. Se dice que es el alfabeto desarrollado por los pro 

briel, el Institute Radiofonico de Promocion del Aymara, IRPA. La 

testantes porque con el se inicia la traduccion del Nuevo Testamento 

trascripcion de las mas de mil paginas del diccionario original tomo 

al aymara. Pero tambien se reconoce la influencia del alfabeto foneen cuenta 
el alfabeto unico aprobado en 1983. Esta edicion fue finantico de Juan de 
Dios Yapita. 

ciada por la Conferencia Episcopal, el Nuncio en Bolivia, Giovanni 
En 1983, catolicos, protestantes y gobernantes unifican sus alfa 




Tonucci y el sacerdote Jose Diez de Medina de los Hermanos de 


betos y asi se aprueba el ultimo alfabeto oficial del aymara boliviala Salle. Se 
hizo un tiraje de cinco mil ejemplares. Jaime Calderon no. Un ano mas tarde 
Peru tambien lo aprobaria ,A . Se dice que este 

Manrique, Director Pedagogico de Radio San Gabriel, indica en el 

alfabeto oficial adopta el alfabeto de Yapita -haciendo una pequena 

prologo que la intencion era presentar el diccionario de Bertonio 

modificacion- pero se niegan a darle reconocimiento como autor. 

"con motivo del aniversario de los 500 anos del descubrimiento de 

Hoy existen dos alfabetos en pugna: el alfabeto yapita y el oficial. 

America", "para exaltar la figura de este eximio misionero jesuita 

Son identicos con una pequena excepcion. El oficial utiliza una «h» 

y su aporte imponderable a la lengua y el pueblo aymara ". Esta 

como el ingles, en vez de las comillas disenadas por Yapita. 

opinion la explica mas adelante, indicando que hacer algo por una 

La oficializacion perm itio la publicacion de varios diccionalengua es 
contribuir al desarrollo de la cultura, y "rescatar a una culrios. En 1984 el 
Diccionario de Ludovico Bertonio fue publicado tura es rescatar a un pueblo ". 
La introduccion firmada por Xavier 

en una version facsimilar, para ello se usd una edicion publicada en 

Alboy Felix Layme toma cierta distancia con el prologo de Caldel956 por la 
litografia Don Bosco’*. En 1988 Manuel de Lucca publica ron porque seiiala 
el enfoque paternalista y etnocentrico de Bertoun diccionario aymara- 
castellano-aymara considerado uno de los nio, propio de la mentalidad de los 
europeos que venian a America. 



mas completos por combinar un estudio de campo con el trabajo de 

Elios reconocen que la actividad misionera llevo a reducir areas se 

Bertonio. Para ello cuenta con la cooperacion protestante de Mision 

manticas y reconocen que la obra de Bertonio es una expresion de 

Alianza Noruega y su trabajo es editado por los la Comision de Alla presencia 
de los jesuitas y de su necesidad de conocer la lengua fabetizacion y Literatura 
Aymara tambien de filiacion protestante. 

y las costumbres del pueblo aymara para poder evangelizarlo. Sin 
Uno de los meritos de Lucca es la "restauracion " de los apellidos 
embargo, ellos anuncian la conversion de la mision evangelizadora, 
aymaras castellanizados ’ A Este ejercicio de "desalienacion" es util 
"si el misionero de ayer fue un brazo del conquistador, hoy puede 
para quien busca recuperar la indianidad perdida y quiere volver a 
ser un brazo del oprimido ". 
traducir su apellido castellanizado al aymara. 

Una nueva edicion del diccionario de Bertonio se hace en 1993. 

John Murray la etnohistoria andina. 

Se trata de una trascripcion realizada por maestros rurales relacio- 

Asi como es imposible ignorar el trabajo de Xavier Albo para 

abordar ”lo aymara ", tambien es necesario conocer el trabajo de 

17 La radiodifusion aymara conoce una gran expansion en el Altiplano 
boliviano. En 1982 se 



John Murra (1916-2006) para entender "lo andino". En Bolivia se 


funda en Achacachi la Asociacion de Radio Emisoras Aymaras de La Paz 
AREALP. La forlo asocia principalmente a la teoria del "control vertical de 
pisos man Radio Union la voz de Aroma en Patacamaya, radio Omasuyos 
Andina en Achacachi, 

ecologicos ", una forma de gestion territorial sobre la cual se susradio Ondas 
del Titicaca en Huarina y radio Apachita andina en Batallas. En Oruro estaba 
la radio Pusi Suyos de Jacha Carangas de la provincia Carangas. 

tenta todo el argumento de la "especificidad cultural andina Su 

18 Los editores son el Centro de Estudios de la Realidad Economica y Social, 
el Instituto Frantrabajo, si buen fue criticado por algunos de sus pares A “, tuvo 
un ces de Estudios Andinos, y el Museo de Etnografia y Folklore. Esta 
reedicion fue financiada 

por el IFEA, el Instituto Indigenista de Mexico, el Institute of Andean 
Research y la Fundacion Interamericana de Estados Unidos. 

20 M olinie, Antoinette, « Andes », S tephane, Martine, (dir), Ethnologie en 
Concepts et aires 

19 D e L ucca, Manuel, Diccionario Aymara Castellano Aymara, La Paz, 
CALA, 1983. 

culturelles Armand Collin, Paris, 2001. p. 218-228. 




profundo impacto en Peru y Bolivia, donde se lo aprecia y admira 

publicado nada menos que en el Handbook o f Southamerican Indians A *. 

sin reservas. La mejor prueba de aquello es la manera en que su de 

Continuo el doctorado, porque obtuvo una becay como estaba im ceso, en 
octubre de 2006, hizo noticia en ambos paises. A manera de 

pedido de viajar A ® decidio que su "terreno " seria la biblioteca del 

ilustracion, el periodico paceno La Razon publico en su portada un 

Congreso de Washington. Alii se relaciono con Alfred Metraux 

emotivo titular; M urio John Murra, el padre de la etnohistoria andina A K 

quien entonces era uho de los mejores especialistas de los Andes A ”. 




Frente a la constatacion de esta popularidad, tanto entre iniciados 

Ambos estaban interesados en los incas, aunque las interpretaciones 

como entre profanos, es forzoso preguntarse ide que manera se dison 
diferentes. El trabajo de Metraux se titula Les incas (1962) y la fundid su 
trabajo y porque tuvo tal impacto social? 

tesis doctoral de Murra, The Economic Organization o f the Inca State 

Como muchos investigadores de Estados Unidos y Europa, que 

(Cornell, 1955 ) AA . La tesis de Murra arguye que el estado inca era 

llegan a Bolivia a partir de la decada de 1960, Murra paso antes por 

feudal. Aunque despues se retracta, ello no puede dejar de recordar 

Peru. Su travesia comenzo antes, mucho mas lejosy de manera esel 
imaginario que se habia construido sobre los incas, desde que trictamente 
intelectual porque hasta 1957, no tenia pasaporte para 

Louis Baudin publico L'empire socialiste des incas (1929). 

poder viajar. Era emigrante en Estados Unidos donde se lo acusaba 

Cuando concluyo su formacion tambien habia logrado, al fin, 

de comunista y se le negaba la nacionalidad AA 

sacar su pasaporte estadounidense y se fue de viaje al Peru. Llego 

Nacido en Odessa, Ucrania, vive sujuventud en Rumania y Croa Lima en 
1958 y comenzo a ensehar en la carrera de Antropologia 

acia. En 1934 emigra a Estados Unidos, gracias a un tio musico, y se 

de la Universidad de San Marcos (1958-1959; 1965-1966). Esta carreinstala 
en Chicago. Alii ademas de ser militante del Partido Comura fue creada en 
1946, en medio de la ola indigenista que llega de nista, inicia estudios en 
Cornell, pero por el momento estan lejos de 



Mexico. Luis Valcarcel fue su fundador. Entonces ya se pensaba en 

ser una prioridad. Se alista en las filas de partido y se compromete 

la antropologia como una ciencia politica, pues se buscaba formar 

en la Guerra Civil espanola (1936-1939). Como sabia lenguas, ofien expertos 
gue trabajen al servicio del indigenismo estatal. No es do de traductor muchas 
veces y esto le permitio acceder al doble 

exagerado calificar este clima con la expresion "no hay indigenisregistro de 
los altos camaradas del partido y desilusionarse de este ta gue no sea 
antropologo, ni antropologo gue no sea indigenista ". 

mundo. Alguna vez menciono gue esta experiencia de la guerra, le 

Esta formacion universitaria, a traves de Valcarcel, estaba asociada 

habia salvado la vida. Pero tambien expreso su fascinacion por este 

al proyecto Vicos-Cornell desde 1951. Este explica el puente directo 

mundo, diciendo gue "nada en la vida academica, se compara con 

gue Murra tomo para llegar de Chicago hasta Lima. 

la urgencia de lo politico 

En Peru, Murra teje relaciones con intelectuales locales, Alberto 
Murra tenia talento para las relaciones sociales y ademas era un 
Escobar, Luis E. Valcarcel, Maria Rostworowski, Jose Matos Mar y 
hombre pragmatico. Sus elecciones profesionales lo reflejan bien. 

Anibal Quijano. Gracias a estos vinculos aprende mucho mas del 
Regreso a Estados Unidosy a la universidad de Cornell, donde se 
formo como antropologo. Su primer trabajo importante, data de 



24 M u rra, John, “The Cayapa and Colorado " in the Handbook o f South 
American Indians. 

1944, se trata de un analisis de testimonios europeos del siglo XVIII, 
Washington, D.C.: Government Printing Office, 1948 

25 Debido asu « pasado comunista » el gobierno de Estados Unidos le habia 
rechazado su 

pedido de nacionalidad. De tal forma que Murra no tenia pasaporte y no podia 
salir del pais. 

21 Otros titulares “Fallecio el gran peruanista” (La Republica); “John Murra, 
artifice del mundo 

Recien al finalizar su doctorado logra arreglar sus papeles, obtiene un 
pasaporte y se va 

andino” (Instituto Estudios Peruanos). 
de viaje al Peru. 

22 A merican S ociety for E thnohistory, Obituary: John V. Murra, consultado 
en httD.V/ethnohis- 

26 Aurgi, C la u d e,« Metraux etles An d e s », Societe suisse des 
Americanisies / Schweizerische 

iorv,orQ/sections/news/index.Dhp?id=17 el 3-11-2006. 

Amerikanisten-Geselischaft, S t/M n 66-67, 2002-2003, pp. 113-126 

23 C astro Victoria, A Idunate Carlos, Hidalgo Jorge, Nispa ninchis: 
Conversaciones con John 

27 M urra, John, La organizacion economica del estado inca. Siglo XXI, 
Mexico, 1978 (basado 


Murra, IE P -IA R , Lima, 2000. 



en su tesis de 1955). 




Peru que durante todo su doctorado y al cabo del ano regresa a Esta 
En 1972 hace algo similar, encuentra un documento de Huanuco 
dos Unidos. AMpresenta dos proyectos post doctorales, uno para el 
y, con la intencion de presentar algo de su investigacion en un con 
Africa, que le interesaba mas, y otro para los Andes. Salio financia- 
greso realizado en Mexico, escribe el articulo El control vertical de un 
miento para hacer el segundoy asi fue como continuo la travesia en 
maximo de pisos ecologicos en la economia de las sociedades andinas. Pos 
Peru. Se trataba de una beca de la National Science Foundation (1963) 
teriormente, este texto acompano al documento de Huanuco. Los 




que financiaba un proyecto de tres ahos. El mismo buscaba darle 


testigos de la epoca comentan que no fue facil publicar este docuun contexto 
antropologico a la Lm visita de Huanuco A \ documento mento en la ciudad 
donde se hizo, porque la gente de la Universidad 

colonial de 1562. Es una oportunidad excepcional regresar al Peru 

de Huanuco no tenia interes puesto que se trataba de un documento 

en buenas condiciones financieras, con el respaldo de una univerque hablaba 
de los indios A \ Finalmente, logra su proposito. Por el sidad prestigiosa, y con 
la posibilidad de poder organizar un gran 

momento, el texto sobre el "control vertical" simplemente acompaproyecto de 
investigacion. Lo primero que hace al llegar a Peru, es ha a la Visita hecha a 
la provincia de Leon de Huanuco (1562). Mas tarde, 

participar junto a sus contactos locales, en la creacion del Instituto 

se convirtio en la clave de su prestigio. 

de Estudios Peruanos (1963). 

Su departamento en Lima, segun un testigo de la epoca, "era una 

El "archipielago vertical": trayectoria de unparadigma dominante. 

especie de embajada cultural alternativa de la antropologia ameri 

En 1968, de retorno a Estados Unidos, Murra encuentra un puescana 
financiada por la fundacion Murra " AA . Su situacion privilegiato de profesor 
en Cornell y enseha alii hasta 1982. En esa epoca sale da tambien merece ser 
tomada en cuenta como un factor de exito, de 

publicado el articulo An aymara Kingdom in 1567 (1968) en la revista 
sociabilidad, de prestigio intelectual y de archivos abiertos. 

Ethnohistory. Esta publicacion, creada bajo el nombre de American 



Murra aprovecho muy bien estos ahos para posicionarse. De he 

Society fo r Ethnohistory (Ohio, 1953) tambien es parte de las multicho toda 
su reputacion de investigador reposa en el trabajo logrado pies facetas de 
Murra, quien figura como uno de sus fundadores. 

en esta primera etapa. Aunque el gran acierto editorial llego recien 

Inicialmente, esta red de lingiiistas, historiadores y antropologos, 

en los 80, con su texto Woman Puma, etnografo del mundo andino, que 

queria estudiar la historia de los indios del valle de Ohioy su conacompaha la 
edicion que hace con Rolena Adorno, de El primer nue 

cepto fue ampliandose hacia la "promocion de la historia cultural 

va cronica y buen gobierno de Guaman Poma de Ayala. 

de los pueblos no industriales ". Este fue el primer articulo de Murra 

publicado en Bolivia. 

Ya desde 1964, comenzo a interesarse por los documentos coloniales. Al aho 
de su llegada, reactualiza un primer texto colonial, En el asegura rechazar la 
orientacion "cuzcocentrica " de los estuque "desem polva " del pasado, Visita 
hecha a la provincia de Chucuito dios andinos y sehala que existieron reinos 
aymaras que nutrieron 

(1957). Para supresentacion escribe un texto titulado "Una aprecia 
al "estado inca ". Esta vision de los aymaras es util a la ideologia 
cion etnologica de la Visita ". El libro se publica nada menos que en la 
nacionalista boliviano, que habia construido su retorica nacional 
editorial de la Casa de la Cultura en Peru-*®, 
identitaria en torno a una figura idealizada del indio aymara. Por 



ello, no es tan sorprendente que la traduccion de este articulo. Un 
remo aymara en 1567 apareciera en dos numeros de la revista Puma- 

28 La Visita de Huanuco es una inspeccion realizada por Inigo Ortiz de 
Zuniga 1562 a los 

piinku AA . Digo que no sorprende a pesar de que la revista era conocihogares 
de la provincia Leon de Huanuco, bajo la autoridad de un cacique con el 
proposito da por su "alergia " hacia las investigaciones realizadas por 
extranje-es evaluar el tributo impuesto. 

29 Testimonio de Lautaro Nunez A, en A lounate et al. Nispa Ninchis 
Conversaciones con John Murra, 

y tambien en Ciiungara, Revista de Antropologia Chilena, Volumen 34, N 
1,2002, pp. 141-147 

31 Explicacion de Carlos Contreras, publicada en el portal de Instituto 
Peruano de Estudios 

30 M u rra, John, “Una apreciacion etnologica”, en DIEZ DE SAN 
MIGUEL, Garci, Visita hecha 

Andinos despues del anuncio del fallecimiento de Murra. 
la provincia de Chucuito, 1957. 

32 M urra, John, “Un reino aymara en 1957", Pumapunl<u, La Paz, n 6- 
9,1972-1975 





ros. La revista era el organo oficial del Instituto de Cultura Aymara, 

la teoria del "control vertical" fue’en laprensa. En enero de 1977 un 

del Municipio de La Paz. En aquellos anos, el arqueologo Carlos 

"arqueologo anonimo" publica un arti'culo de prensa para criticar la 

Ponce Sanjines era el Oficial Mayor de Cultura del Municipio (1953- 

tesis de Murra. Por supuesto, en el estrecho circulo de eruditos local963). 
Esta conocida figura de la "arqueologia nacionalista " intento les, lo del 
anonimato es un eufemismo, pues todos saben quien es el 

proyectar las mismas ideas hacia la antropologia. Pero, como esta 

"arqueologo nacionalista " que despotrica contra las investigaciones 

publicacion reflejaba la vision "im perial" que se queria construir 




de extranjeros. 

desde el Estado, fue aceptada. 

Entonces, hace su aparicion Ramiro Condarco, cuyo rol es cla 

La trayectoria de El control vertical de un maximo de pisos ecologicos 

ve pues actua como "garante " de Murra. Para comprender el peso 

en la economia de las sociedades andinas (1972) fue diferente. El texto 

de sus opiniones es necesario conocer al personaje. Miembro de las 

en cuestion explica que varias sociedades andinas se caracterizan 

tres academias bolivianas: historia, lengua y ciencia, el hombre es 

por hacer un uso simultaneo de diferentes recursos agricolas, pasun erudito 
multifacetico, autor de una veintena de titulos, entre los torales, maritimos, 
ubicados a grandes distancias y a pesar de ello 

cuales se destaca Zarate; el temible Willca (1963) un clasico boliviano 

"controlados verticalmente”. El texto fue retomado y aparecio en un 

que revisita la participacion de los indios aymaras en la Guerra Felibro de 
John Murra, Formaciones economicas y politicas del mundo an 

deral de 1899 y plantea que su Uder, Zarate Willca, fue traicionado 

dino (1975), editado por el Instituto de Estudios Peruanos. Pero esta 

por su aliado, el general Pando. Elio explicaria, en parte, la razon 

vez se trata de un corpus de articulos que proponen para el mundo 

por la cual los indios aymaras de Mohoza hubieran querido vengarandino tres 
ideas centrales: reciprocidad, redistribucion y control se del ejercito de los 
liberales, matandolos. 



vertical. Es bajo esta forma, que se populariza un poco mas, sobre 

Seis meses despues de que fuera publicado el ataque contra Mutodo en 
Bolivia. 

rra, Condarco decide comprometer su reputacion, defendiendolo. 

Algunos bolivianos conocian el libro de 1975, Formaciones, pero 

El tiempo de respuesta fue largo yja critica fue publicada en Presen 

lo acogieron con desconfianza. Sobre todo por el articulo sobre el 

cia literaria, un suplemento de la prensa catolica, en los anos de ma 

"control vertical" que toca el tema de la tierra e indirectamente 

yor efervescencia conciliar. En ella, Condarco critica la cobardia de 

constituye una critica severa a la Reforma Agraria (1953). El texto es 

esconderse en el anonimato. Luego explica que la idea de "control 

un arma perfecta para quien quiera acusar a esta politico de ignorar 

vertical" ademas de serpertinente, es en parte suya. El debate conlas practicas 
y la historia de la gestion de la tierra en el campo. Auncluyo para siempre. 
Nunca mas un especialista boliviano ha osado que el regimen habia caido en 
1964 y Bolivia vivia bajo la dictadura 

dudar de las teorias de Murra. Al contrario, estas ganaron terreno. 

de Banzer, Paz Estenssoro le habia brindado su apoyo. Asi que las 

El compromiso le permitio a Condarco promover su propio traredes del 
Movimiento Nacionalista Revolucionario no estaban del todo bajo. Mucho 
antes de Murra, hacia 1965 el boliviano habia tenido, 

desarticuladas. Los intelectuales tambien cumplen el rol de "guaren efecto, la 
misma intuicion. De hecho, el hablaba de "una comple-dianes " y a veces son 
un filtro dificil de atravesar. Al final, estos 



mentariedad ecologica andina ", posiblemente luego leyo a Murra 

eruditos locales son los mediadores de este tipo informacion espey en 1978 
rebautizo el termino llamandolo "complementariedad cializada que llega al 
pais. De ellos tambien depende que las ideas 

ecologica andina" Elpropio Murra lo reconoce, desde 1975, pues 

se asfixien sin lograr atravesar el umbral de su censura. Asi que en 

menciona a Condarco y a otros que lo inspiran. Incluso en 1987 Conaquellos 
anos el texto no tuvo gran impacto popular. 

darco y Murra publican un pequeno librito de bolsillo, titulado La 

Aunque por supuesto, Xavier Albo si toma en cuenta las pro 

teoria de ;a complementariedad vertical eco-simbiotica AA . 

puestas de Murra y a traves de su red intelectual las ideas llegan a 

Bolivia. Pero aun circulan en un circuito relativamente estrecho de 

33 C ondarco, M urra, La teoria de la complementariedad vertical eco- 
simbiotica, Col,Breve biespecialistas. Una de las primeras "apariciones 
publicas" que hizo blioteca de bolsillo No2, HISBOL, La Paz, 1987. 




John Murra comenzo a volverse una de las lecturas importantes 

Luego de su estadia, el Museo Nacional de Etnografia y Folklode los 
estudiantes en la Universidad Mayor de San Andres. Su rol re cambio 
completamente. Se dejo atras una vision folklorizante de 

en la difusion puede ser una de las explicaciones posibles frente al 

la cultura, que se conformaba con recuperar objetos curiosos. Y se 

exito editorial que llego a ser Formaciones economicas y politicos del 

paso hada una perspectiva mas antropologica y museografica. Se 

mundo andino. Este libro, inicialmente editado por el Instituto de Esorganizo 
una biblioteca, se iniciaron las Reuniones Anuales de Ettudios Peruanos, 
comenzo a ser vendido por los negocios de fotoco-nografia y se comenzaron a 
publicar los anales de esta reunion. Se 




piadoras que rodean a la UMSA. Luego fue objeto de una "edicion 


construyeron verdaderas colecciones de textiles y ceramica. Se copirata " hacia 
los 90. Estos son los signos indicando que Murra era memo a crear la idea un 
centro de documentacion etnologico. Se 

un autor leido. 

comienzan a fabricar los primeros arcluvos orales provocados. Ade 

En este proceso, hay dos cosas que no pueden dejar de sorprenmas, se inicia 
una serie de ciclos de conferencias. 

der. La primera es el tiempo que demora Murra en llegar hasta Bo- 

Murra dicta algunas de ellas; "La antropologia profesional en 

liviay la segunda es la manera en que se consolida. Aunque demo 

Peruy Ecuador", "La tradicion oral como fuente de la etnohisto- 

raron casi dos decadas en llegar hasta La Paz, las ideas de Murra 

ria " y "Los objetivos prioritarios para la investigacion andina en el 

pronto se extendieron como la polvora entre los universitarios. 

proximo decenio"”"*. Se trata de intervenciones significativas. Pri 

A partir de entonces, la teoria del archipielago vertical ha nutrimero porque 
asistieron las figuras mas importantes de la actividad do dos tipos de discurso. 
Uno es mas bien cientifico y consiste en 

universitaria local. Segundo, porque Murra tenia un talento partideclinar el 
modelo teorico en nuevas investigaciones de caso, para cular para despertar 
vocaciones y aunque no pretendo hacer una 

mostrar, efectivamente, que el modelo es comun a los Andes. Aundescripcion 
psicologica de su personalidad, todas las fuentes hablan 


que se ha dicho con frecuencia que las descripciones romanticas de 



de la gran energia que derrochaba el personaje. A titulo de ejemplo, 

la cultura hechas por extranjeros no son del agrado de los antrohe aqui dos 
vocaciones inmediatas que siguieron. 

pologos locales, las ideas de Murra no ban sido verdaderamente 

En 1983, la Carrera de Antropologia y Arqueologia, que venia 

confrontadas al terreno de los estudios sobre la cultura. En cambio, 

funcionando desde los anos 70 con los mismos criterios folklorizan- 

donde si ban tenido fuerza es en los proyectos de desarrollo, donde 

tes que el museo, cambia de rumbo. Se decide estudiar la "caracteson 
aplicadas asumiendose a prion que el modelo es fiel reflejo de ristica 
multicultural" del pais y se conforma una comision de prola realidad. 

fesores vinculados a la Antropologia y la Etnohistoria para elaborar 

las bases de la creacion de la carrera. Tambien en 1983 se conforma 

La influencia de John Murra en Bolivia 

un grupo de trabajo, conformadopor "estudiantes indigenas". Se 

trata nada menos que del Taller de Historia Oral Andina, dirigido por 

Para comprender la influencia de John Murra en Bolivia es imla sociologa 
Silvia Rivera -vuelvo sobre el tema en el capitulo siportante seguir sus pasos 
en el pais. Su prestigio no se debe unicaguiente-. La base del trabajo de este 
equipo son los archivos orales mente a la teoria del archipielago. En 1983, 
Murra se habia jubilado 

provocados. 

en Cornell y viene al pais durante un ano, invitado como consultor 

Para cerrar esta reflexion sobre la influencia de John Murra es nedel Banco 
Central de Bolivia, que desde 1974 se hizo cargo del siscesario saber que asi 



como tuvo admiradores, tuvo criticos. Su meritema museografico national 
conformado por la Casa de la Libertad to, dicen los primeros, es el haber 
utilizado los documentos coloniales 

(Sucre), el Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia (Sucre), La 

para comprender las culturas rurales. Su error, dicen los segundos. 

Casa de la Moneda (Potosi), el Museo National de Arte (La Paz) y 

el Museo National de Etnografia y Folklore {La Paz). La mision de 

Murra fue, entre otras cosas, asesorar a la direction de este ultimo. 

3 4 M usef Una pue iia abierta a la cultura botm ana, MUSEF, La Paz, 19 8 
7. 




fue el haber generalizado estudios de caso, haciendo de "lo andino" 

mada en antropologia y linguistica, realizo su tesis sobre la lengua 

un concepto mas sonado que demostrado AA Murra tuvo plena conjaqaru que 
se hablaba en Tupe, al norte de Lima. La eleccion de este 

ciencia de estas criticas y reivindicaba la "tactica de " exageracion de 

tema se debe a un consejo de Jose Matos Mar AA quien a su vez esta 

las diferencias para mostrar la especificidad del mundo andino " 

vinculado con John Murra por ser parte del colectivo de fundado 

Antes de Murra, la nocion de andino como area cultural ya exisres del 
Instituto de Estudios Peruanos (1963). El objeto de tesis de tida. En el Hand 
Book o f South American Indians (1946-1959) dirigido 




Hardman en Peru, la lengua jaqaru, pronto adquiere una dimenpor Julian 
Steward (1902 -1972) el conceptoya se usaba. Sin emsion importante. Segun 
su trabajo, el jaqaru es parte de una familia bargo se le atribuye la 
"paternidad” a Murra. No solo porque fue 

linguistica, el proto jaqi, que comprende tres lenguas; el jaqaru, el 

su principal embajador, sino porque logro dotar de un sentido este 

kav A ki y el aymara. Es tratando de comprobar esta hipotesis que 

concepto. La reciprocidad, la redistribucion y la complementarie- 

llega a Bolivia en 1960. Concretamente para saber si el aymara era o 

dad ecologica forman hoy parte de un imaginario colectivo a cabano parte de 
esta familia. 

llo entre la representacion identitariay el proyecto de sociedad. 

Pero cuando llega a La Paz se enfrenta a un mundo cerrado sobre 

si mismo. Entonces, la investigacion en linguistica estaba literarmen- 

Martha Hardman y la etnolinguistica aymara. 

te prohibida a los laicos y completamente controlada por religiosos. 

El ambiente era tal, que aun se discutia sobre el estatus de lengua o 

dialecto del aymara. Indignada frente a esta situacion Hardman entra 

Martha Hardman es para la linguistica aymara, lo que John Muen contacto 
con una persona importante y le propone hacer algo al rra para la 
etnoJiistoria andina. Si para Murra fue cuestion de "conrespecto. Se trata 
Julia Elena Fortun, quien estaba a la cabeza de la Ditrol vertical de pisos 
ecologicos ", para Hardman fue cuestion de reccion de Antropologia del 
Ministerio de Educacion y Cultura. No 


"postulados lingiiisticos del aymara ". Por supuesto que su aporte 



puede dejar de llamar la atencion la capacidad de Marta Hardman, 

va mucho mas alia. Pero lo mas conocido se limita a algunas ideas 

una persona que acababa de llegar a Bolivia, para relacionarse a este 

fuertes, incansablemente repetidas: a traves del idioma se puede acnivel. En su 
condicion de ciudadana estadounidense y de investigaceder a una mentalidad 
particular, distinta de la occidental, y caracdora, Hardman moviliza todo un 
imaginario del prestigio intelectual. 

teristica del "mundo aymara El peso que ha llegado a tener esta 
Por su parte, Fortun aparece como una persona muy abierta al aporte 
proposicion no podria comprenderse, sin explorar previamente su 
de los investigadores extranjeros, algo que merece ser resaltado, pues 
itinerario. 

se vive en un contexto en el cual la apertura era necesaria. No solo los 
estudios linguisticos estan restringidos a los religiosos, los estudios 
La investigacion linguistica en tinieblas. 
arqueologicos tambien estaban prohibidos a los extranjeros. 

Martha Hardman al igual que Murra tambien llega de Estados 
En 1965, Martha Hardman retorno al pais con una beca Full- 
Unidos a Bolivia por la via peruana y circula en ambientes similares. 
bright destinada a preparar recursos humanos en linguistica. Asi 
Ella hace sus estudios doctorales en la universidad de Stanford. For- 
pudo financiar su estadia. La otra cosa que hizo fue crear, con Julia 



Elena Fortun, un Institute Nacional de Estudios Linguisticos. Alii, 

Hardman no solo era una impulsora de la institucion, tambien era 

35 S egalen, Martine (dir.) Ethnologie. Concepts et aires culturelles, Coll. U, 
Armand Collin, Paris, 2001. 

37 Matos Mar comenzo su trayectoria en Tupe, lugar al que le consagra su 
primer trabajo de 

36 C a s tr o, Victoria, aldunate Carlos, H idalgo, Jorge, Nispa Ninchis 
Conversaciones con John 

investigacion. Tupe: una Comunidad del Area Cultural del Kauke en el Peru. 
Geografia y 

Murra, Serie: Fuentes e Investigaciones para la Historia del Peru, Institute de 
Estudios Pe 

Economia (1949). Ella entra en contacto con Matos Mar, cuando este ultimo 
era director del 

ruanos, Lima, 2000 

Departamento de Antropologia de la Universidad de San Marcos 




profesora. Esta institution funcionaba como una dependencia de la 

tos alfabetos podian enumerarse asi: el alfabeto catolico, el protes 

Direction de Antropologia del Ministerio de Education y Cultura. 

tante, y el gubernamental. Eran usados para la conversion religiosa 

La principal motivation de Hardman era separar la ciencia de la reo la 
publication de proclamas y edictos. Los criticos del "alfabeto ligion y formar 
recursos humanos en el campo de la linguistica. Tal 

Yapita " decian gue era obra de Martha Hardman y ella asegura gue 

como I»sehalan los propios actores, ”se hicieron estudios cientificos 

recibio cartas pidiendole "gue cambie el alfabeto Yapita " 

Aungue 




sobre las lenguas nacionales por primera vez" con el afan de "conella no lo 
dice en estos terminos, los prejuicios contra Yapita pesatribuir a que las 
barreras linguisticas en Bolivia desaparezcan ®. En ban muchoy se insinuo 
incluso que al menos aparezca como autora 

el INEL Hardman tuvo a su cargo la formacion de una primera gedel 
alfabeto, para no tener que reconocer a Yapita. Ella se rehuso neracion 
conformada por 180 estudiantes de linguistica. 

y decidio adoptar el "Alfabeto Yapita " en todas sus publicaciones 

Martha Hardman habia dejado el INEL para regresar a Estados 

y en el trabajo de sus estudiantes**® en la Universidad de Florida y 

Unidos. Consiguio un puesto en la Universidad de Florida. Alii traen el 
Aymara Project. Es gracias a este sosten que Yapita se consagro bajaba 
entonces William Carter, quien habia vivido en Bolivia, pridentro de la historia 
de la linguistica aymara. 

mero como misioneroy luego como antropologo. Carter era director 
La actitud de Hardman es reveladora de una reflexion deonto- 
del Centro de Estudios Latinoamericanos de esta universidad. Alii 
logica, sobre el rol de los asistentes de investigacion. Ella estaba en 
gestiono la creacion del Aymara Project (1969-1990) ante el National 
una posicion de podery hubiera podido hacer algo muy frecuen 
Defense Education Act. Este programa federal, financiaba estudios 
te en aquellos ahos; usar a Yapita como su "informante nativo " y 
en matematicas, geografia, lenguas extranjeras, estudios culturales 
apropiarse de su trabajo, figurando ella como la unica autora. Sin 
y ensehanza del ingles como segunda lengua, cubriendo una parte 



embargo, de haberlo hecho, posiblemente su trabajo hubiera sido 

significativa de los gastos. Es gracias a este fondo que se impulsa 

mucho menos fructifero. La relacion con Yapita fue enriquecedora 

la investigacion aplicada del aymara. La misma apunta a facilitar 

de manera reciproca, pero hay que reconocer que Hardman tuvo en 

su aprendizaje como segunda lengua. Aunque Carter fue el gestor, 

sus manos el poder de la decision. 

Martha Hardman era el espiritu del proyecto. 

En 1969 Yapita viaja a Estados Unidosy tiene la oportunidad, 

excepcional, de formarse y trabajar en la Universidad de Florida, 

Su legado social: la form acion del primer "linguista aymara ". 

dando closes de aymara. Para la epoca, se trata de una rareza. No 

Recordemos que habia formado a 180 linguistas. Entre ellos Juan 

puede subestimar el valor simbolico de reconocimiento al estatus de 

de Dios Yapita (1931). La relacion intelectualyprofesional de ambos 

la lengua aymara y por ende a quienes la hablan. Sin embargo, entre 

es importante y significativa en la liistoria de la linguistica aymara. 

los bolivianos, en vez de despertar reconocimiento, el hecho des 

Cuando Yapita termina su formacion en el INEL, escribe un alfapierta 
envidia. Muchos ahos despues, Yapita relata el dialogo que beto fonemico. 
Este trabajo tiene, a los ojos de Hardman, el merito 

tuvo con un funcionario a cuya oficina acudio cuando preparaba su 



de haber sido producido por un aymara hablante y por esta razon 
viaje a Estados Unidos: 

es inmediatamente adoptado por el Aymara Projet y, mediante este 
Funcionario: iDonde esta viajando? 

gesto de reconocimiento intelectual, tanto el alfabeto, como su autor 
son promovidos. Elio genera mucha hostilidad de parte de guienes 
Yapita: Estoy yendo a Estados Unidos 

apoyaban otros alfabetos anteriormente creados. Para Hardman es 
F: iYa gue va a Estados Unidos? 

38 Y apita, Juan de Dios, "La linguistica aymara hace 22 anos ", en Jayma 
No. 18-19, mayo-junio 

39 H ardman Martha, comunicacion escrita, 26-09-2005. 

1987, La Paz. 

40 H ardman Martha "Humanizing science ”, The Humanist, 03-041997. 




Y: Estoy yendo a ensenar aymara 

de lengua. Varias textos de ensenanza son editados: Aymara (1974), 

F: <?A ensenar aymara? 

Arst'atnani. Expresiones (1976), Lecciones de Aymara (1976), Aymarat 
Arst'atnani. Educacion en lenguas nativas (1979). Ademas de la pro 
Y: Si. 

mocion del aymara, el otro desafio que se propone Yapita, es impul 
F: Bueno, entonces, icomo dice "capitan" en aymara? 
sar la escritura en aymara. Es una idea ambiciosa, pues en aquellos 
Y: Capitan en aym ara... No se. 




anos estaba restringida a los circulos religiosos. Esto principalmente 

F: Si no sabe decir “capitan ", entonces icomo quiere ir a enporque en la 
escuela se aprende a escriben en Castellano y los aymasenar? Yo le voy a 
ensenar como se dice; Kallach potar kimsa ra hablantes, no saben escribir en 
su lengua. Al promover la escri 

warawaran ichxatt'ata. ("En la punta del hombro tres estretura, Yapita 
tambien promueve su propio trabajo de lingiiista y del lias "). Ahora ya puede 
ir a ensenar A \ 

equipo de investigadores en el cual esta inserto. Asi organiza cursillos, 
recitales, festivales, escribe hojas, volantes. Quizas lo mas im 

Este dialogo ilustra bien la lucha contra los prejuicios que tuvo 

portante seria su revista literaria, llamada Literatura aymara, lu eg o 

que librar Yapita para lograr un reconocimiento a sus habilidades 

publicaria un periodico Yatinasawa, que inicialmente se imprime en 

como lingiiista y como profesor. Siendo que en otros paises era pie 

Estados Unidos {Newsletter aymara) y luego en La Paz. Aunque estos 

namente reconocido. A pesar de todo Yapita construye una carrera 

impresos tienen el merito de ser pioneros, su aparicion es irregular. 

en Bolivia, como profesor de aymara. No se trata solo de una promocion social 
individual. Es todo un simbolo de la aceptacion del estatus de lengua para el 
aymara en la universidad boliviana. Pero 

Hardman y su legado intelectual: los postulados linguisticos del aymara. 
tambien marca el inicio de la institucionalizadon de su estudio y su 
En 1972 Hardman publica un articulo titulado Postulados Unguis 
ensenanza. Yapita ingreso en el ano 1968 al Departamento de Idio 



ticos del idioma aymara. El mismo aparece dentro de un libro sobre el 

mas de la Universidad Mayor de San Andres para ensenar la lengua 

multilinguismo en Peru, publicado el Instituto de Estudios Peruaaymara. En 
1979, colaboro en la Carrera de Linguistica e Idiomas de 

nos. El mismo ano, su texto fue reimpreso individualmente en el 

la Facultad de Humanidades de la UMSA, en la creacion de la espe 

Espacio Portales, el centro cultural mas importante de Cochabam- 

cialidad de Linguistica aymara y quechua. Lenguas que se convierba, en 
Bolivia. Anos mas tarde, muchas de las ideas de ese texto, ten en verdaderas 
opciones profesionales, adquiriendo el mismo 

fueron reproducidas en una obra colectiva en ingles (1978) y luego 

estatus de reconocimiento que el ingles o el frances que tambien son 

traducida al Castellano en 1983. Se trata del Compendio de estructura 

opciones de esta carrera. Su preocupacion por ensenar aymara a los 

fonologicay gramatical del aymara, un texto que se volvio "la biblia" 

monolingiies en Castellano lo llevo tambien a dar clases en la Casa 

de los estudiosos del aymara en Bolivia. Luego, en 1988, Hardman 

de la Cultura, un lugar que no es de acceso tan facil, y que deja ver 

publico un articulo, ]aqi Aru: la lengua humana, en un libro sobre los 

las redes sociales de Yapita. En aquellos anos, todo el sistema muniaymaras 
compilado por Xavier Albo donde hace referenda a estos cipal de la cultura 
dependia de Carlos Ponce, el marido de Julia Elepostulados. Tambien publico 
estas ideas en otros textos, principalna Fortun, otra de las creadoras del IN EL, 
donde Yapita se forma. 



mente en ingles. En suma, las ideas de 1972 hicieron su trayectoria, 

Tambien crea su propia institucion, el Instituto de Lengua y Culfueron 
publicadas varias veces y lograron su visibilidad. 

tura Aymara (1972). En principio esta institucion es tributaria del 

Estos famosos postulados linguisticos son, dice el texto, "esque 

Aymara Project, y se dedica principalmente al tema de la ensenanza 

mas mas sobresalientes que forman la mentalidad de la gente que 

habla y vive esa lengua ". Los "postulados " en cuestion se podrian 

agrupar en cuatro grandes temas: "En aymara, el locutor distingue 

41 Y apita, Juan de Dios, La linguistica aymara hace 22 anos, en Jayma No. 
18-19, mayo-junio 

entre la experiencia testimonialy la no testimonial”, "En aymara se 


1987, La Paz. 




distingue lo humano, de lo no-humano", "El aymara tiene muchos 

consideran tambien que no son entendidos. Reitero, "las caracsufijos, 
posibilidades de combinacion y versatilidad ", "En aymara, teristicas 
tipologicas de la lengua castellana y aymara son totalel pasado esta delante, 
visible, mientras que el futuro esta detras, mente opuestas, la primera es una 
lengua flexiva y hasta cierto 

invisible En suma, el espiritu de los postulados es buscar relaciopunto 
aislantey la segunda, aglutinante. Asimismo la primera nes entre lengua y 
cultura, llamese "linguistica y antropologia" o 

reconoce tres personas gramaticales y la segunda cuatro; la una 

" etnolinguistica 

tiene genero gramatical y la otra no " 

Aunque datan de hace tres decadas, estas ideas siguen siendo 




Este fragmento, que vendria a ser el nucleo duro de su interde una gran 
actualidad. Es muy significativo lo que dijo el linguista vencion, comporta 
observaciones muy pertinentes, como la que se 

Felix Layme cuando recibio un Doctorado Honoris Causa de la Unirefiere al 
"castellano andino Sin embargo, tambien expresa que versidad Catolica, 
donde ensena aymara desde 1984'*\ Su discurso 

el aymara y el castellano son lenguas profundamente opuestas: el 

comportaba el siguiente fragmento 

castellano es "flexivo, aislantey con tres personas gramaticales", 

mientras que el aymara es "es aglutinante y tiene cuatro personas 

...la tipologia linguistica aymara es esencialmente sufijante; pergramaticales ”. 
Estas ideas, aunque Layme no lo mencione, vienen tenece a la rama de 
lenguas aglutinantes, mientras que la lengua 

de la herencia de Martha Hardman. La omision de su nombre no es 

castellana, tipologicamente, es aislante flexiva. Aqui comienza la 

una infraccion, es simplemente una muestra de la influencia. Han 

via crucis de dos lenguas que se oponen constantemente. Para el 

sido interiorizadas a tal punto, que hoy forman parte del imaginario 

castellano hablante, desde la perspectiva de su lengua, las lenguas aymara y 
quechua les parecen no tener logica, ni sintaxis. 

de iniciados y profanos. 

Lo mismo ocurre con los indigenas al escuchar el castellano ha 
Exactamente como ocurre con la "teoria del archipielago " de 
blado por sus hablantes. Como en Bolivia no hay, para hablantes 



Murra. No se podria desvirtuar la intencion de Hardman, al forde estas dos 
lenguas mayores del mundo andino, la ensenanza 

mular estos postulados. Entonces, era necesario demostrar la comdel 
castellano como segunda lengua, entonces configuran a lo 

plejidad del aymara, ya que aun se vivia en un momento en que su 

que pueden un castellano a su modoy manera de pensar; este se 

estatus de lengua era mal aceptado. Por otro lado, es el inicio de 

llama ahora, castellano andino, una especie de mezcla de sintaxis 

la cristalizacion identitariay estos postulados tambien nutren una 

aymara y sintaxis (y todo el vocabulario) del castellano. Aunque 

ideologizacion del aymara. Hoy vale la pena preguntarse si no esta 

no se crea, este es un componente de conflicto en nuestra entrebuscando en 
esta lengua, una serie de atributos idealizados. La criverada sociedad. En vez 
de que sea parte de un encuentro cultutica que se le hace a la etnolingiiistica 
en general, (y no al trabajo de ral, es todo lo contrario, un punto de 
separacion. Pues los unos 

Hardman en particular) es buscar relaciones entre lengua y cultura 

consideran a los otros demasiados ignorantes para aprender el 

solo en las "lenguas exoticas ", siendo que los mismos temas podian 

castellano y no les toleran y los otros tampoco les entienden y 

ser hallados en las lenguas romanas'*'*. Elio remite a un problema 

mas amplio y es el porque se antropologiza una lengua que esta 

regida por los mismos valores universales que finalmente comparti42 Felix 
Layme (1949) comenzo como maestro rural y se hizo conocer cuando publico 
una historia del alfabeto aymara, en los anos en que estaba en contacto con 



Yapita. Desde 

mos todos en nuestra condition de seres humanos. 

entonces, no ha dejado de producir. Edita un periodico en aymara, Jayma, que 
se vende 

y regala a traves de una red de promotores Posteriormente publica una revista, 
Raymi y 

mas tarde un suplemento Pacha en lenguas autoctonas (aymara, quechua, 
guarani...) en el 

cotidiano La Prensa. En 1998 recibio un premio de la Hiroshima Foundation 
for peace and 

culture (Estocolmo) junto a Xavier Albo “por su labor de rescate de la lengua 
aymara y por 

43 Laym e, Felix, Discurso realizado en la Universidad Catolica, luego de su 
premiacion en Euapoyar a la conservation de su legado cultural”. El aho 
2004 recibe un Doctorado honoris ropa, La Paz, La Paz, 23 de Abril de 1998. 

causa de la Universidad Catolica, donde enseha aymara desde 1984. 

44 PoTTiER, Bernard, “Le domaine de Vethnolinguistique”, Langages, 1970, 
v 5, n 18, pp3-ll 




Los postulados comenzaron a integrar la representation de la 

los locutores de radio que emiten en aymara pero estan fuertemente 

lengua aymara y se volvieron muy influyentes en los estudios de la 

influenciados por los modismos que se adoptan en la urbe. 

gramatica. Fuera del ambito de la linguistica, en todo lo que remite 

Este trabajo sobre la variation dialectal es muy importante pora la 
"representation de la aymaridad ", la idea tambien florecio. Las que nos 
recuerda dos cosas. Primero, que al interior de una misma 

criticas son poco frecuentes. Por lo general, el publico que recibe eslengua hay 
variaciones sociales, es decir que no se habla igual en tas ideas esta 
desarmado frente al lenguaje erudito, la reputation y 

todas las circunstancias, ni en todos los tirculos sociales y que una 




el entrenamiento intelectual de quienes las difunden. Por otra parte, 

"lengua oprimida " tambien puede ser un instrumento que sirve 

las ideas confortan la imagen de "originalidad cultural". Desde que 

para comunicar mensajes opresores. Segundo, que las lenguas en 

los "postulados " comenzaron a popularizarse, tambien se comenzo 

contacto se influyen mutuamente, hasta transformarse profundaa creer que el 
aymara no solo era "otra lengua " sino "otra cultura ", mente dando lugar a 
verdaderas lenguas hibridas. Algunos sociootra logica, una verdadera 
alteridad a la cual se le podia oponer la logos y antropologos llaman, a la 
mezcla de Castellano y aymara, 

cultura occidental. Al pintar a la aymaridad como una identidad 
"castimillano " o Castellano andino. 

distinta, se intenta combatir la diferenciacion jerarquizada de la cul 

Este trabajo, ademas, es revelador de las relaciones que se constura, 
sugiriendo que los valores de la aymaridad son igualmente truyen entre la 
Universidad de Florida y los linguistas aymaras forlegitimos que los de 
cualquier otra identidad. Pero en este combate mados bajo la escuela de 
Hardmann. Briggs comenta que usd una 

del reconocimiento se utiliza el mismo lenguaje dual de la diferencia 
grabacion hecha por el profesor Juan de Dios Yapita en aymara. La 
sobre el cual se construyen los sistemas de dominacion. 
grabacion funciona como una carta de recomendacion indicando 
que los fines de la investigacion son loables y merecen colabora 
El trabajo de Lucy Briggs 

cion. De esta forma Briggs pudo abrir las puertas del terreno para 



Lucy Briggs '' A era una doctorante de Marta Hardman que llega a 
construir su investigacion. Cuando Briggs murid, en 1994, toda su 
Solivia en 1976 para realizar su investigacion doctoral, cuyo objeto 
biblioteca fue donada al Instituto de Lengua y Cultura Aymara, del 
fueron las variaciones dialectales del aymara en Boliviay Peru'**’, 
cual ella fue miembro. 

En su tesis, Briggs hace referenda al "aymara misionero ", una lengua que ha 
reducido el vocabulario religioso, politico y economico. 

La certificacion del area cultural: de "lo andino " a "lo aymara " 

Tambien habla del "aymara patron " hablado por los antiguos terratenientes 
que tenian propiedades en el Altiplano y se comunicaban 

"Lo andino " en los Anuales: una labelizacion del area cultural 

en aymara. finalm ente se refiere al "aymara radial" utilizado por 

La Escuela de los Anuales es una corriente historiografica francesa llamada 
asipor la publicacion de la revista francesa Anuales d'histoire economique et 
sociale, que cambio de nombre en dos ocasiones, Anuales. Economies, 
societes, civilisations y Anuales. Histoire, 45 Lucy Briggs nace en 1930 en 
Washington, es hija de un oficial del servicio de extranjeria 

de Estados Unidos y crece entre America Latina y su pais de origen. En 1952 
concluye una 

Sciences Sociales. Me intereso la decada de los 70, cuando la revista 

formacion en Historia, luego pasa dos ahos en Corea trabajando como 
secretaria y en 1957 

se lla m a b a Anuales. Ecouomies, societes, civilisations. En aquellos ahos 
entra a trabajar al mismo lugar que su padre, el Servicio de extranjeria. En 



1969 finaliza una 

se incrementa el interes por el estudio de la cultura, se habla de una 

maestria en linguistica en la Universidad de Georgetown y en 1970 empieza su 
formacion 

"nueva historia " que interioriza metodos de la antropologia, se indoctoral en 
la Universidad de Florida trabajando para el Aymara Language Materials 
Project, En sujurado de tesis estaba, entre otros, William Carter quien trabajo 
en Bolivia . 

teresa por las mentalidades y las representaciones. Esta corriente 

46 B rig gs, Lucy, Dialectal vanafion in the Aymara Language o f Bolivia and 
Peru, University of 

seria criticada mas tarde por la diversificacion de los objetos de in- 
Florida, 1976, 




vestigadon. El numero 5-6 de los Armales en 1978, en el que me inte 

Cereceda, entre otros. Todas estas figuras se convierten en verdareso, es parte 
de esta epoca. Fue un numero especial, consagrado a deras autoridades 
intelectuales en materia de "estudios andinos " 

la antropologia historica de las sociedades andinas. Se trata de una 

en Solivia. No tanto porque la revista de los Annales sea una lectura 

excepcion, pues los Anuales se habian construido justamente sobre 

universitaria popular entre los lectores bolivianos, sino porque el 

el rechazo de los tabiques, las especialidades y la identificacion de 

haber publicado alii les otorga un prestigio y una credibilidad que 

marcos regionales por encima de las problematicas. Caracteristicas 




los acompanan cuando estan en Bolivia. En el pais, los resultados de 

que Jacques Revel -m iem bro del comite de direccion de la revista- 

sus estudios respectivos se convierten en modelos de explicacion, 

no duda en recordar al lector cuando escribe su introduccion a este 

marcando el ritmo de las investigaciones universitarias locales. 

numero. Sin embargo, alega, America del Sur es un lugar que "fas 

No entrare en una descripcion detallada del contenido, que se 

cina " a los investigadores por su "rareza ". Despues de la Segunda 

puede consultar en Internet, pero me gustaria atraer la atencion ha 

Guerra, la revista de los Anualesya le habia consagrado un numero 

cia un aspecto que conforma la cultura comun de esta red de sociaa America 
Latina (1948), pero entonces no se trataba tanto de busbilidad intelectual. Se 
trata del lenguaje especifico que caracteriza al car la extraheza, sino la 
proximidad, una suerte de "espejo " en cual 

"mundo andino " del cual es cuestion en este numero. Se publica, al 
poder mirarse. Sin embargo este numero de 1978 -concluye Revel- 
final, un pequeho glosario que contiene 38 palabras emblematicas 
insiste menos en lo que nos acerca al "mundo andino " y mas en lo 
como pacha o ayllu. De la misma forma que Lucy Briggs habia de 
que nos separa AA . En efecto, si algo caracteriza las investigaciones 
variaciones dialectales del aymara -el aymara patron y el aymara 
sobre "lo andino " y "lo aymara ", a partir de entonces, es la voluntad 



radial- en el caso de los investigadores de las representaciones y de 

de fundar lo particular y para sellarlo bien se echa mano de un parala 
mentalidad aymaras, se podria comparar esta destreza en el madigma que 
entonces era poco contestable: la larga duracion. 

nejo de palabras clave en aymara, a una suerte de variacion dialectal 

Desde los tiempos de Luden Pebre, uno de los fundadores de 

que bien podria llamarse el "aym ara investigador ". 

la revista, en 1929, ya se hablaba de America Latina como de un 

"campo privilegiado de estudios ". Pero para 1978 la investigacion 

La identidad aymara desde el siglo XVI 

se focaliza en America del Sur donde se ban dado "grandes pasos " 

En 1980 Therese Bouysse-Cassagne defiende una tesis en historia 
en el estudio de la organizacion del espacio, senala Revel, y aunque 
que apunta hada la restitucion de las representaciones sociales del 
no lo menciona directamente, hace referenda a los trabajos sobre 
espacio y el tiempo entres los aymaras, durante los siglos XVI-XVP®. 
el archipielago vertical, de John Murra quien coordina el numero 
Este trabajo fue traducido y publicado en 1987'*®. Hubo interes por 
junto con Nathan Wachtel. 

este libro y es normal, pues se postula aqui que existio una identi 

' En este numero hay una preocupacion de coherencia y una reidad aymara 
antes de los Incas. Esta propuesta empalma bien con vindicacion de las 
elecciones de autoresy temas. Me gustaria atraer 



lo que postula Silvia Rivera, en Oprimidos pero no vencidos (1985): 

la atencion hacia el hecho de que los investigadores que participan 

los aymaras tienen una memoria de resistencia de larga duracion, 

forman parte de una red intelectual, en la que circulan los mismos 

primero frente a la experiencia colonial y luego nacional. Una amalconceptos 
y se comparten las mismas ideas. Entre las figuras de las gama que por 
supuesto no tiene nada que ver con el trabajo de la 

cuales sera cuestion aqui, se puede mencionar a Thierry Saignes, 

Tristan Platt, Therese Bouysse Cassagne, Olivia Harris y Veronica 

48 B ouysse-C a ssag ne, Therese Les l-lommes d'en-Haut: rapporis sociaux et 
structures spatio- 

temporelles chez les Aymaras, XV-XVIe siecles, EPHESS, Paris 7,1980. 

47 R evel, Jacques, «Introduction », Annales. Histoire, Sciences Sociales , A m 
e e 1978, Vo- 

49 B ouysse-C assag ne, Therese La identidad aymara. Aproximacion historica 
(siglo Xy, siglo 

lume 33, Numero 5 -6, pp. 887-888. 

XVI). la Paz, HISBOL-IFEA, 1987. 




historiadora francesa, pero que se hizo a pesar suyo. De ahi que se 

las fotocopias que se hubieran podido hacer del libro. Al menos es 

tiende a pensar en ia identidad aymara como una continuidad que 

un consuelo saber que estos indicios son testimonio del interes por 

no conocio rupturas, pues siempre estuvo en resistencia. 

este trabajo, especialmente por algunas ideas y mapas, que fueron 

Estos datos son importantes para comprender la recepcion del liobjeto de una 
lectura normativa. De ahi que el texto fuera citado bro en Bolivia . Para un 
lector boliviano promedio, el texto es de una 

muchas veces, pero muchas de estas "citaciones " se hicieron sin 

gran complejidad. En la misma epoca, la editorial Hisbol -que fue la 




tener siquiera la gentileza de mencionar a la autora. No todos los 

que edito este libro- prefiere imprimir pequenas ediciones de bolsillo, 

lectores se comportan asi. Pero lo que viene es mucho peor, pues 

muy breves, y escritas de manera muy sencilla para poder llegar a 

tambien se la cita sin el minimo rigor. De tal manera que la historiaun mayor 
numero de lectores. El unico publico que podria acceder dora aparecia 
diciendo cosas que jamas escribio. El mejor ejemplo 

al texto de Bouysse-Cassagne es universitario. Pero su libro fue, sede esta 
practica son los mapas que la autora realiza para mostrar gun la propia 
autora, recibido sin criticas en Bolivia“ . Me arriesgo a 

la ubicacion de los senorios aymaras, en el siglo XV-XVI, y que son 

pensar que esta ausencia traduce el temor de los lectores, de no proretomados 
para construir el mapa de la "nacion aymara ", basado en ducir una critica a 
la altura de la obra. <?Que licenciado boliviano de 

un dato historico y con miras al futuro, a la reconstruccion del Qu¬ 
ia UMSA se hubiera atrevido a escribir una critica frente a la tesis de 
llasuyo. Para cualquier autor, estas deformaciones creativas pueden 

una historiadora francesa, una doctora en materia de identidad ayconvertirse 
en algo muy desagradable. 

mara? Ciertamente ninguno. Sin embargo, en Francia, este libro fue 
objeto de dos resenas. La primera publicada en 1989 por Jan Szemin- 
Pacha: una categoria mental aymara 

ski en la revista Anuales HSS, cuyo contenido es sumamente critico. 

No frente a la hipotesis de una identidad aymara nacida en el pasado, 



En 1987 Olivia Harris y Therese Bouysse-Cassagne publicaron 

sino frente a la demostracion historical'. La segunda aparece en 1993, 

Pacha en torno al pensamiento aymara. Tres reflexiones sobre el pensa 

en la revista I'Hommey le pertenece a Yves ]acopin=l Su lectura, muy 

miento andino. Este trabajo conjunto entre tenia la ambicion de hacer 

diferente, indica que la autora ha utilizado el mito para despejar la 

una suerte de "arqueologia de las mentalidades " y mostrar las "camanera en 
que los aymaras se representaban el espacioy el tiempo. 

tegorias mentales de la sociedad aymara ", tanto en el pasado como 

Se podria decir que la lectura boliviana es afin a la de Jacopin. 

en el presente. Para abordar ese tema, el trabajo aborda el concepto 

de "pacha ". Termino que Ludovico Bertonio define como "tiem po ". 

Hay otros indicios que se pueden tomar en cuenta, para restituir 

Pero que en la actualidad, dice el texto, es usado para hablar de la 

la recepcion de este libro en Bolivia. Lamentablemente, nada que 

"madre tierra " (Pachamama) e incluso para decir "universo ". Las 

pudiera alegrar a la autora de este trabajo de investigacion. El tiraje 

autoras postulan que estas "traducciones " de pacha serian un error y 

de libro fue de mil ejemplares, aunque no seria sorprendente que se 

proponen una suerte de restauracion del buen sentido de la palabra. 

hubieran editado mas ejemplares' A l Ypor supuesto el dato excluye 



El argumento esgrimido remite a la etnolinguistica de Martha 

Hardman, pues -sehalan las autoras- "los aymaras no tienen una 

vision lineal del tiem po ". Asi, el "tiempo de los aymaras " se apa50 B ouysse 
C a ssag ne, Therese, comunicacion escrita, 5-12-2006. 

51 SzEMiNSKi, Jan, Compte rendu. Therese B 

rentaria a unos "tiempos llamadospacha" el tiempo del frio, del 

ouysse-Cassagne, La identidad aymara. A proximacion historica, 
siglo XV-siglo XVI, La Paz, Hisbol-IFEA, 1987, 443 p, Annales. Histoire. 

calory de la lluvia {taypipacha, lupipacha etjallnpacha). El otro ar 

Sciences Sociales, 1989, Voi, 44, No. 3, pp. 600-601. 

gumento que se postula aqui es que en el "pensamiento aymara " 

52 Jaco pin , Pierr Yves, Compte rendu, Therese B ouysse-C assag ne, La 
identidad aymara. 

combina dos logicas, la de los vencidos y la de los vencedores. Nue 

Aproximacion historica, siglo XV-siglo XVI, La Paz, Hisbol-IFEA, 1987, 443 
p, VHomme, 

1993, VoL 33, Nol26-128, pp. 576-577. 

vamente la palabra pacha viene a confirmar esta proposicion. Asi en 

53 B ouysse C assag ne, Therese, comunicacion escrita, 5-12-2006, 
el "pensamiento aymara " se podrian hallar tres pachas: alaxpacha, 




akapacha et mankhapacha que corresponden al cielo, tierra e infierno, 

dedicatoria muestra que los "estudios aymaras " son principalmente 

respectivamente. Finalmente un tercer argumento seria la explorauna mirada 
sobre la injusticia social analizada en clave etnica. 

cion de la palabra pachakuti en la mitologia aymara. Para las autoras, 

Tambien es significativa la definicion de lo aymara que propone 

la definicion mas cercana seria "tiempo de guerra ",La recepcion de 

Xavier Albo. Comienza diciendo que los aymaras vendrian a ser un 

este trabajo, es muy similar al anterior, el texto es tornado como una 

“pueblo testimonio " sin "ganas de m orir Le sigue una reflexion solectura 
normativa. 




bre las "raices historicas del aymara " para evocar una delimitacion 
de su "territorio historico ". Senala que es aun posible construir en 
Los apostoles del mundo aymara 

este territorio "una sociedad distinta, menos m asificada". Finalmente define 
la aymaridad, desde la perspectiva de los adores: "para Con miras a la 
"celebracion " del Quinto Centenario, Xavier Albo 

la gran mayoria sery hablar aymara, ser indio, ser campesino y ser 

fue invitado para ser miembro de la Comision de Redaccion de la 

explotado son terminos que en lo hechos coinciden, la mayoria de 

Nueva Historia de America Latina de UNESCO. Asi fue como surlos aymaras 
comparten esta multiple condicion 

gio un libro importante que lleva por titulo Raices de America: El 
mundo aymara (1988). 

Este libro esta organizado en tres partes: Base tecnologica, Cos- 
movision y Vida social y politica. En la primera parte se intenta de 
En las primeras paginas, el lector descubre que algunos de los 
mostrar que existe un especificidad historica (John Murra nos habla 
autores del libro se han formado en prestigiosas universidades. Este 
del aymara libre de ayer) y tecnologica (Mauricio Mamani propone 
detalle nos remite hacia una sociologia de los intelectuales: el homo 
un articulo sobre la agricultura a 4.000 metros) sobre la cual se erige 
academicus moviliza signos de prestigio intelectual, pues se tiende 



una vision particular del mundo. La segunda parte esta conformada 

a pensar que una "buena universidad " es garantia de un buen trapor tres 
articulos apoyan esta idea: Marta Hardman retoma el tema bajo. Por otro 
lado, esta presentacion biografica permite distinguir 

de los postulados linguisticos, Olivia Harris y Therese Bouysse-Cas- 

dos tipos de autor, por un lado los autores "sin etnicidad ", cuya 

sagne retoman las ideas de su libro sobre el significado de pacha, Veidentidad 
esta definida por la profesion, la nacionalidad y eventualronica Cereceda 
propone la existencia de una estetica particular al mente el pais de 
emigracion. Por el otro lado, estan los bolivianos 

mundo aymara. Esta demostracion de la existencia de un "mundo 

que figuran como "autores ay mar as " caracterizados primero por su 

aymara " esta destinada a presentar el problema de opresion social 

identidad etnica, su profesion y luego por su nacionalidad. Para el 

en terminos culturales. Tristan Platt se refiere a las violencias anti 

primero, la aymaridad del segundo sirve de prueba empirica de su 

fiscales en el campo, William Carter y Xavier Albo proponen que el 

construccion teorica. Para el segundo, el discurso cientifico sirve de 

"mundo aymara " seria un mini estado en conflicto con el Estado bogarante 
en la construccion de una representacion social. Como en liviano y finalmente 
Victor Hugo Cardenas se refiere al movimiento 

unjuego de espejos, uno se mira en el reflejo del otro. 

katarista. 

El tono del libro es comprometido, desde la dedicatoria. La mis 



Despues de la publicacion de este libro aparecieron algunas rema esta dirigida 
a Eusebio Inka Willca, "hermano de Olivia Harris " 


sehas. He aqui dos de ellas, publicadas en frances. En 1989, Gilies 

(hermano simbolico, informador de la antropologa), "muerto a los 

Riviere publica una en la Revista Anuales ESC A " A . En ella pone en tela 

35 ahos de una dolencia curable ", como "consecuencia del margi- 

dejuicio el concepto mismo de "mundo aymara", tanto en lo sincronamiento 
impuesto al pueblo aymara Inka habia muerto, en efecnico como en lo 
diacronico. La critica se ejerce principalmente frente to, debido a la 
negligencia medica en el hospital de Potosi, como le 

ocurre a mucha gente en Bolivia que no tiene acceso a los cuidados 

54 R iviere Gilies, Compte-rendiv de Xavier ALBO (ed.), Raices de America, el 
mundo aymara, 


medicos adecuados, independientemente de su etiqueta etnica. La 

Madrid, Alianza Editorial-UNESCO, 1988,607p „ Annales. ESC, 1989, V.44, 
N3, 61-63. 




al texto de Murra, quien pretende que los aymaras fueron litres hasra, al 
extremo de congelar al aymara en una esencia eterna Y alU ta 1450 cuando 
fueron conquistados por los Incas, sin brindar una 

remite justamente a la resena de Gilies Riviere, mencionada arriba . 

explicacion convincente. Tambien senala que no se puede hablar de 

El rol de los intelectuales en la promocion de la etnicidad 

identidad aymara desde el siglo XVI pues no sabe gran cosa sobre 

En torno a la diferencia cultural se ban construido dos tipos 

la homogeneizacion linguistica ni sobre el uso del etnonimo aymara 

de discurso. Uno se construye sobre "lo andino ", el otro sobre ”lo 

(son los especialistas que por comodidad usan el termino "senorio 




aymara ". Ambos remiten a un esquema binario donde lo primero 

aymara " para designar a los linajes altiplanicos lupaka, pacasa o ka- 

aparece como la alteridad radical de "lo occidental”. Estas construcranga, 
explica). Tambien considera que la definicion de Albo, sobre ciones 
intelectuales aparecen a la vez como una categoria practica 

lo que es aymara es demasiado englobante. Segun Riviere, este libro 

utilizada por actores sociales para formular demandas politicos y 

presentaria una mirada idealizada del mundo aymara, que ignora 

como una categoria analitica utilizada por los intelectuales que analas 
dinamicas de formacion de las identidades, corriendose el riesgo 

lizan la etnicidad, reificando asi la aymaridad. 

de fijar lo aymara en una esencia eterna. 

La encrucijada de los temas que estan enjuego es tal, que no se 

En 1992, Nathan Wachtel hace eco de esta reseha, en una reflexion 

podria responsabilizar a ninguno de estos autores que me han ayuque aborda 
el tema de las identidades colectivas en los Andes ' A ' A . Indado a comprender la 
fabrica de la etnicidad, en este capitulo, ni de dica que metodologicamente no 
es pertinente unir los siglos y poner 

haber inventado la identidad aymara, ni de haberla politizado. De 

en relacion los datos etnograficos y los rastros de un pasado lejano. 

hecho, la posicion que adopto no consiste en denunciar todas las 

El hecho de unirlos, dice, nos lleva a elaborar objetos intelectuales 

practicas de la representacion, en direccion de un escepticismo esteartificiales, 
desprovistos de toda temporalidad. Su critica tiene en ril. Pero tampoco me 
impido mostrar los esquemas de razonamienmente muchos trabajos que en su 



busqueda de lo especificamento de la etnicidady su tendencia a naturalizar la 
diferencia cultural. 

te autoctono, arman unas continuidades temporales mas cercanas 

a los prejuicios ideologicos que las investigaciones rigurosas. Asi, 

La historia de la etnicidad, como construccion intelectual, permidice Wachtel, 
se emplea la vaga nocion de "lo andino " como si fuera te conocer mas sobre 
los intelectuales y sus motivaciones. Primero 

algo inmovil. Ciertas continuidades existen, pero icomo evaluar su 

sobre el clero comprometido que hace del "pueblo aymara " el obpeso tomando 
en cuenta cambios, rupturas, innovaciones que han jeto de su praxis pastoral. 
Segundo sobre el clima intelectual de los 

afectado profundamente a las sociedades indigenas despues de la 

anos 70, cuando las disciplinas y las ideologias aun se inscribian 

invasion europea?, se pregunta. Continua senalando que no se puedentro de 
un ideal de emancipacion, que fundaba subterraneamende prohibir que se 
hagan ciertos acercamientos entre un periodo y te el discurso de las ciencias 
socialesy las ciencias humanas®*. Terceotro, pero no se pueden aceptar esas 
idasyvenidas del presente al ro, sobre el prestigio de los investigadores que 
funciona como aval 

pasado. En esta reflexion, Wachtel, en uno de los pies de pagina del 

de sus construcciones intelectuales. Cuarto, sobre la oportunidad 

texto, habla justamente de la critica de Gilies Riviere y elabora -e n 

excepcional de promocion social que la retorica de la etnicidad ofrela 
discrecion del pie de pagina- otra de las pocas criticas que se han ce a los 
intelectuales que reivindican una etnicidad. Y finalmente, 


hecho a este libro. Indica que en Raices de America. El Mundo Aymara, 



sobre las formas de reception social que toman estos trabajos no 


editado por Xavier Albo, ”se hanjuntado excelentes contribuciocomo 
explicaciones susceptibles de ser refutadas o mejoradas, sino nes ", pero sin 
lograr escapar a "una idealization del mundo ayma-como discursos 
normativos, "marcos teoricos " o "ideologias ", que 

legitimen una position politico. 

55 W a tc h e l, N athan,« Note sur le probleme des ideniites collectives dans 
les Andes meriodio- 

nales » ; L ’H o m m e ; 1992, Vol 32, N122 -124, pp 39 -52 : Citation No 3 
5 6 R o m a n , Joel, Chronique des idees contemporaines, Breal, Paris, 2 0 0 0 





Capitulo 7 




POSCOLONIALISMO A LA BOLIVIAN A 


Reflexiones en torno a los estudios bolivianos 

La "bolivianistica ", a decir de Josep Barriadas, es la investigacion 

sobre Bolivia, elaborada por personas que trabajan en el extranjero’. Aunque 
Barnadas no lo dice, esta situacion suele ser objeto de critica, principalmente 
porque nos remite a una forma de division 

planetaria del trabajo intelectual, en la que unos paises se vuelven 

productores de "materias primas " (ideologias contestatarias, movimientos 
sociales, grupos etnicos, etc.) para que los intelectuales instalados en paises 
opulentos produzcan "conocim iento Intelectuales como Anibal Quijano 
ban calificado a esta situacion con la etiqueta de "colonialidad del 
conocimiento " 

Esta forma de critica no es algo nuevo, lo que si cambia, son las 

ideologias que la inspiran: el antioccidentalismo, el anticolonialismo y ahora 
el post colonialismo. Veamos algunos ejemplos bolivianos. Tamayo critico el 
bovarismo pedagogico boliviano que habia Barnadas, Josep, 

“Bolivianistica ", en Barnadas J. D iccionario i-listorico de Bolivia, Vol. 

U 

Grupo de Estudios Historicos, Sucre, 2002.pp. 348-356. 

Q u u a n o, Anibal, « C olonialidad del poder, eurocentrismo y America 
latina » en Lander 

Eduardo (comp.) La colonialidad del saben eurocentrismo y ciencias sociales, 
perspectivas 

latinoamericanas, CLACSO, Dinamarca, 2000, 





llevado al gobierno a contratar una mision pedagogica belga encaen La Paz. 
Los viajes internacionales son una marca de prestigio bezada por Georges 
Rouma, alia por 1909, para "regenerar" al pais. 

social a tal punto que en la prensa de la epoca se pueden encontrar 

Mas tarde, en los anos 60, la arqueologia nacionalista encam ada por 

cronicas sociales anunciando que tal o cual persona "ha realizado un 

Carlos Ponce prohibia la presencia de extranjeros en las investigaviaje al 
exterior", "toda la familia lo ha despedido del aeropuerto", ciones 
arqueologicas por temor al robo de las piezas. En 1983, Fausllevando incluso 
"una banda de mariachis para cantarle el adios 

to Reinaga se enojo cuando Manuel Sarkisyanz, un investigador de 

Hasta hace pocos anos, existia un programa en la television naciola 
Universidad de Heidelberg, llego a Bolivia y todas las puertas se nal llamado 




"Aeropuerto " que se dedicaba al mismo tema y hace 
le abrieron facilmente, siendo que a el, un intelectual boliviano, se 
algunos anos, en algunas regiones del pais, como Rurrenabaque, los 
le cerraban\ Ese mismo aho Silvia Rivera, en Oprimidos pero no ven 
periodistas locales se encargan de filmar la llegada de los ilustres 
cidos, una investigacion financiada por el Instituto de Investigacion 
visitantes que tienen el privilegio de llegar en avioneta. Aunque la 
de Naciones Unidas (UNRISD), critica un trabajo del sociologo Jean 
situacion ha cambiado notablemente con la intensidad de la migra 
Fierre Lavaud, Identite et politique. Le courant Tupak Katari en BoU- 
cion, en los anos 70, los viajeros eran a los ojos del boliviano comun, 
vie (1982), por que habia osado analizar el katarismo, lo que Rivera 
miembros de una clase privilegiada. Asi es como se percibe a los 
califico de "romanticismo europeo " de poca importancia para los 
investigadores llegados del extranjero. 

bolivianos. Si la critica del intelectual extranjero es algo historica 
A esto hay que ahadir la cuestion de la educacion. Las estadisticas 
mente persistente, quizds conviene interrogarse sobre la razon de 
mas antiguas sobre el nivel de educacion de la poblacion se hicieron 
esta persistencia. 

recien en la decada de los 90. Estas sehalan que el varon promedio 



Vale la pena restituir un poco las condiciones de la circulacion 

de las urbes, el mas "privilegiado " si vale el termino, estudia ocho 

transnacional en cuales esta inserta Bolivia durante la segunda m ianos en 
transcurso de toda su vida. Mientras las mujeres de las tad del siglo XX. La 
imagen de "pais encerrado " no viene solamente 

zonas rurales, las mas castigadas, solo van tres anos a la escuela. 

de la falta de acceso al mar, sino del enclaustramiento en el que se 

Hacer estudios universitarios es un privilegio. Concluirlos es una 

vive entonces. Al iniciarse la decada de 1960 aun no existe una red 

excepcion y no la regia. Para colmo de males, la oferta universitaria 

vial que comunique al pais interiormente y practicamente todo lo 

es sumamente reducida. En La Paz, la carrera mas concurrida de la 

nacional esta centralizado en La Paz. 

Universidad Mayor de San Andres seguia siendo Derecho. Decir que 

Incluso el envio de correspondencia es lento, una carta con desentonces, el 
pais solo sabe formar doctores no es una exageracion. 

tino a Estados Unidos o a Europa demora unos treinta dias en iry 

Los misioneros jugaron un rol importante en la dinamizacion del 

volver. Ni que decir de la television y el cine nacional, que aun son 

mundo universitario, impulsando la renovacion de una curricula 

una rareza. 

que databa de los anos 40 o la creacion de nuevas carreras como His 



Pero lo que es aun mas raro en esos anos, es la circulation transtoria (1966), 
Sociologia (1970) o Antropologia-Arqueologia (1983). 

national de las personas. En la decada de 1950 comienzan a realizar 

A pesar de este empeno, la universidad no dispone de recursos huse recien los 
primeros viajes aereos comerciales hacia Estados Unimanos, ni materiales. La 
politico de investigation national entonces dos. En la decada de 1970 la 
cantidad de viajeros aumenta, pero se 

es inexistente. Los unicos ambitos del debate intelectual son el martrata de 
practicas que estan reservadas a una elite, muy lejos de ser xismo y el 
trotskismo, cuyo control sobre los programas universitamasivas. La compaiiia 
aerea dispone de un solo avion, Boeing 747, rios se refleja principalmente en 
la catedra de "economia politico ", 

el mismo sale del unico aeropuerto international que se encuentra 
impartida durante anos y que es comun a todos los programas de 
ciencias sociales. Esta catedra, hace las veces de adoctrinamiento y 
3 

es a la Universidad Mayor de San Andres, lo que el catecismo es 
Rein a g a, Fausto, Polemica, PIB, La Paz, 1983. 





la Universidad Catolica (1968). Este panorama se ve coronado por 

las maneras de producir el conocimiento en Bolivia. Se sustituye el 

una historia agitada del mundo universitario. La UMSA fue cerrada 

ensayo, por la investigacion. Se comienzan a practican estudios culentre 1971- 
1972 y posteriormente estuvo intervenida (1978,1980). 

turales articulados alrededor de un "pais-objeto de estudio ". Existen, 
asociaciones de estudios bolivianos que son bolivianos y estan En estas 
circunstancias no es dificil comprender el aura de presen Bolivia, de la misma 
forma que mas tarde llegan a existir asociatigio intelectual que encierra la 
figura del "investigador extranjeciones de estudios bolivianos en Francia (la 
red Lazos) o en Estados ro”, quien moviliza todo el imaginario del pais 
opulento. Mas aun 

Unidos (Bolivian Studies Association). Los objetos de estudio de estas 




si ademas es religioso, pues moviliza el prestigio de lo sagrado. 

redes no son muy diferentes, porque los "bolivianologos " se intere 

Con la explosion de los doctorados y post doctorados a partir de 

san reciprocamente por los trabajos de sus pares, porque existe una 

los anos 60, gran parte de los investigadores tienen diplomas que ni 

globalizacion universitaria y una circulacion de ideas y de personas 

siquiera existen entonces en Bolivia. Estos investigadores cuentan 

cada vez mas intensa, al punto que cabe preguntarse si la distincion 

con recursos financieros, para dedicarse exclusivamente al trabajo 

entre lo que se produce dentro o fuera sigue siendo pertinente. 

intelectual, contratar asistentes de investigacion, viajar. Esta facilidad 
financiera no es necesariamente porque sean unos potentados, sino porque 
sus monedas nacionales tienen mas valor y un poco de 

Bolivia; un laboratorio social a escala global 

dinero de alia, puede ser mucho dinero en Bolivia. Por esto es que 

tambien encarnan una forma de vida que la mayoria de los bolivia 

Muchas veces, mientras realizaba esta investigacion, tuve la im nos apenas 
pueden imaginar. Todas estas circunstancias contribupresion de que Bolivia 
era una especie de "laboratorio" en el que seyen a forjar una imagen 
idealizada de estos intelectuales. Aun sienexperimentaba con la imaginacion 
del ciudadano. Una de las manedo jovenes e inexpertos, son tratados como 
eminencias, invitados ras que halle para explorar este tema, fue interesarme 
por el rol que 

a dar conferencias, a publicar sus investigaciones. Lo cual merece 
juegan los intelectuales en la sociedad. Se trata de una aproximacion 



ser visto desde dos perspectivas. Por un lado es una gran ventaja 

cualitativa, en la medida en que alrededor de 20 % de la poblacion 

para un pais sin politicos de investigacion, poder contar con estos 

es analfabeta, 55 % "analfabeta funcional" y solo un 15 % accede a 

trabajos. Pero por otro lado, la generacion de conocimiento responlos estudios 
superiores A '. Es justamente por esta fragilidad en matede a preocupaciones 
ajenas a los interesados que son "objeto de ria de educacion que considero 
estrategico el rol del mundo letrado. 

estudio " y dice finalmente mucho mas acerca de las representaciones que el 
investigador tiene, frente a un objeto intelectual hallado Entre los intelectuales 
formados en ciencias sociales y humanas 

en Bolivia, que sobre el objeto en si mismo. Estas investigaciones, 

existe una fuerte sensibilidad frente al tema de la descolonizacion 

cuando retornan al pais (porque no siempre es el caso) practicay el 
antioccidentalismo. El antioccidentalismo no es nuevo en Bomente nunca son 
cuestionadas. Los discursos de estos cientificos //via, muchos los intelectuales 
de la generacion del Chaco, tambien 

llegados del extranjero son tornados, a priori, como indiscutibles 

lo eran. Y el antioccidentalismo actual no es un fenomeno exclusivo 

puesto que vienen de tan ilustres intelectuales. 

a Bolivia. De hecho, a escala global se observa la emergencia de la 

moda de los estudios poscoloniales que inspirados de una episte 

Entre la realidad academica de los ahos 70 y nuestros dias, mumologia 
experimental buscan rehabilitar el estatus de aquellos cochas cosas 
cambiaron. Hoy no se podria decir lo mismo, dada la nocimientos 
subalternizados por la colonizacion, la construccion 



permeabilidad de las fronteras y la division social del trabajo intenacional o la 
modernidad. 


lectual en Bolivia . La critica que se aplica a los intelectuales extranjeros, 
tambien podia aplicarse a la minoria de letrados bolivianos que accede a 
educacion universitaria, y puede vivir de la investigacion. 

4 

INE, Caracteristicas educativas de ;a poblacion, consultadoel21agos 
to 2007, hltD://www. 

Por otro lado, la presencia de universitarios internacionales cambia 
ine .Q ov .b o . 
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Esta corriente ha permitido que muchas practicas, socialmente 

Si se compara entre 2003 y 2006, la cifra tiende a disminuir. Esto 

poco reconocidas, sean apreciadas en sujusto valor. Pero tambien 

podria explicarse debido a la fuga de ONG, surgida a raiz de los inha 
inspirado muchas propuestas de como deberia ser una sociedad 

cidentes que surgieron entre 2001-2003 (guerra del agua, guerra del 

poscolonial. El problema es que en nombre del relativismo cultural, 

gas...). Muchos cooperantes huyeron de Bolivia porque las embay de la critica 
a la "razon occidental", a veces tambien se corre eljadas enviaron sehales de 
alarma a sus stibditos alertando sobre la 

riesgo de desechar los aspectos emancipadores de esa "modernidad 




"peligrosidad" del pais para los residentes extranjeros. Esto ultimo 
occidental" que es cuestionada. 

tambien es importante, porque muestra lo irresponsable que puede 

ser un proyecto promovido por personas que van a huir del pais, si 

En Bolivia, la ideoloqia poscolonia] tambien ha llevado a leqiel experimento 
social sale mal. 

timar mitos sociales. Uno de ellos consiste en pensar que vivimos 
en un proceso de "recuperacion de nuestra sabiduria ancestral" ora 
destruida por la empresa colonial, ora destruida por el capitalismo 
ONG reqistradas en Bolivia entre 1951 y 2004 
y la modernidad occidental. A decir verdad muchas de las "restau 
Aho 

Nacionales 

Extranjeras 

Total 

raciones culturales " son en realidad construcciones intelectuales y 
1951-1960 
1 
2 
3 


practicas sociales recientes, financiadas con dinero de la "cooperal961-1970 



10 


6 

16 

cion internacional". Para comprender como se realizan estos proyecl971- 
1980 

28 

11 

39 

tos de sociedad, como se concretan las utopias de los intelectuales, 
1981-1989 
145 
36 
181 

e incluso como se fabrican demandas sociales de los "beneficiarios 
1990-1999 
391 
86 
477 

de la ayuda " es importante hablar del talon de Aquiles poscolonial: 
2000-2003 


584 



76 


icomo se financia el poscolonialismo? 

Cuadro No ]. Fuente; Directorio de ONG 2003-2004 
ONG o el credo de la solidaridad internacional 

El financiamiento externo que recibe el pais ha representado alrededor del 
65% de recursos destinados a la Inversion Publica en Hasta la decada de 1980 
solo habia 39 ONG en el pais. Con la 

el aho 2004, e historicamente, el promedio de los desembolsos de 

apertura democratica, e! pais comienza a ser objeto de politicos de 

recursos provenientes de la Cooperacion Internacional en la ultima 

reduccion de la deuda externa ' A y de desarrollo sostenible. En 1999 se 

decada alcanza a 640 millones de dolares, lo cual equivale a un poco 

cuentan unas 477y entre 2000-2003 unas 660 A Estas cifras provienen 

mas del 10% del Producto Interno Bruto de Bolivia®. 

del viceministerio de "inversionpublicay financiamiento externo”, 

Una manera de dar sentido a la cantidad de ONG es tomando en 

creado practicamente para intentar tener un control estatal de la accuenta el 
origen del dinero. La cooperacion internacional en Bolivia tividad que 
desarrollan estas asociaciones. Los datos podrian compuede ser separada en 
cuatro grandes grupos. Primero, las institupararse con los provenientes del 
Instituto Nacional de Estadistica, ciones multilaterales, conformadas por los 
bancos de desarrollo y 

que dan cuenta de unas 410 ONG instaladas en el pais, el aho 2006. 

otras instituciones que cuentan con una organizacion administrativa 
independiente. Segundo, las agendas de cooperacion bilateral, compuestas 



por los paises que estan presentes en Bolivia. Tercero, 

And o lina, Robert, “ Between local authenticity and global accountability: 
The ayllu move¬ 
ment ;n contemporary Bolivia ". Paper prepared for the workshop Beyond the 
lost decade: 

indigenous movements and the transformation of development and democracy 
in Latin 

America, Princeton University, 2-3 March 2001. 

7 

ViCEMINIS TERIO DE INVERSION PUBLICA Y FINANCIAMIENTO 
EXTERNO Op.C it 

VicE M iN isTE R io DE INVERSION PUBLICA YFINANCIAMIENTO 
EXTERNO, D irectorio N acional de ONG en 

Bolivia 2003-2004; Ministerio Hacienda; La Paz; 2005. 
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las organizaciones del sistema de las Naciones Unidas, de las cuales 

Aunque no existen informes al respecto, sino mas bien represolo nueve 
trabajan en Bolivia. Cuarto los paises miembros de la sentaciones que circulan 
entre los trabajadores de ONG, se podria 

cooperacion tecnica entre paises en desarrollo. 

caracterizar estos proyectos en dos grandes grupos. Por un lado, es 

Las principales agendas de cooperacion internadonal en Bolitan los que 
apoyan a los movimientos sodales mediante proyectos 

via son : el sistema de las Naciones Unidas, Agenda Espanola de 

de "empoderamiento " y " fortalecimiento institucional" y por otro 

Cooperacion Internadonal, la Agenda de Cooperacion Japonesa, el 




lado los que desarticulan a estos mismos movimientos financiando 

Banco Mundial, el Banco Interarnericano de Desarrollo, la Corporaproyectos 
de "desarrollo productivo " y "cooptacion de liderazgos ". 

cion Andina de Fomento, la Agenda de Cooperacion Tecnica Ale 

Esta descripcion de cual hago eco es ciertamente maniquea, pero 

mana, la Cooperacion Financiera Alemana, el Fondo Financiero de 

tiene su razon de ser. Veamos dos casos emblematicos, Oxfam y Us- 

la Cuenca del Plata, la Agenda de Cooperacion Suiza, la Agenda de 

aid y la manera es que se posicionan con respecto al cultivo de coca. 

Cooperacion Britanica, la Cooperacion Holandesa, la Cooperacion 

No pretendo hacer una sociologia de las ONG, simplemente busque 

Danesa, la Agenda de Cooperacion de Estados Unidos de Norteala pagina de 
Internet donde presentan su trabajo en Bolivia y esto merica, la cooperacion 
Suecay la Comision Europea 

es lo que halle; 

Debido a su capacidad economica, las ONG operan con libertad 
En la pagina de Intermon Oxfam aparece, bajo la foto de una 
y su impacto social es considerable. El tipo de proyectos que son 
mujer con sombrero y trenzas, la siguiente declaracion; "Trabajamos 
financiados, en orden de importancia, es el siguiente: agropecuaria, 
para evitar las situaciones de injusticia y exclusion que sufren los 
salud, educacion y cultura, fortalecimiento institucional, pequena 



indigenas. Luis Merida / hntermon Oxfam La misma pdgina deindustriay 
artesania, saneamiento basico, medio ambiente, comuninuncia el 
"enriquecimiento de una pequeha elite ", la "pobreza del cation, vivienda, 
energia, asistencia legal, mineria y otros. 

mundo rural", la eradication de la coca que "ha provocado la ira 
de los campesinos ", y la exigencia por la "nationalization del gas " 



ONG clasificadas por sector 


"ultimo recurso para salir adelante 

Sector 

Nacionales 

Extranjeras 



Total 


En la pagina de Usaid Bolivia, se explica que "la mitad de la po 

Agropecuario 

123 

42 

165 

blacion espobreyuno de cada cuatro vive en extremapobreza". "El 
Miner o 
4 
4 
8 

principalproblema es la inestabilidadpolitica". El cultivo ilicito de 
Artesania, pequena industria 
50 
20 
70 

hoja de coca trae consecuencias sociales y politicos. El programa de 
Ed., cultura 
74 


39 



113 


Usaid esta gastando alrededor de 95 millones de dolares (2004) para 
Energia 
7 
6 

13 

Comunicacion 

31 

16 

aumentar las oportunidades economicas en el negocio y el desarro47 
Saneamiento basico 
35 
18 
53 

llo de la agricultura y el comercio, especialmente en las zonas rura 

Salud 

51 

46 

97 

les, aumentar la eficienciay la transparencia de la administracion y 


Vivienda 



11 


9 

20 

los tribunales a todos los niveles, mejorar el acceso a los servicios de 

Medio ambiente 

65 

18 

83 

salud, mejorar la gestion de los recursos, y promover el desarrollo 

Fortalecimiento institucional 

73 

34 

107 

Asistencia leqal 

2 

2 

social y economico en zonas de cultivo de coca, a fin de reducir la 
Credito 
1 
1 

dependencia de la economia de la coca . 



Cuadro 2. Fuente: Directorio ONG 1999 A ' 


No me interesa evaluar quien tiene razon o cual de los dos hace 

un trabajo mas util para la sociedad boliviana. Lo que me interesa 

poner en evidencia es el hecho de que Bolivia aparece como un tea9 

ViCEMINIS TERIO DE INVERSION PUBLICA Y FINANCIAMIENTO 
EXTERNO, Op.C it 

tro de operaciones donde se lleva adelante la accion contradictoria 





de las ONG frente al tema de la coca, y este es tan solo un ejemplo, 
logo frente a la posibilidad de restaurar una pieza encontrada en la 
de como dos opiniones divergentes se enfrentan en un terreno, que 
cantera de excavaciones. Se podria decir que es asi como se inicia 
en este caso es Bolivia. Estas opiniones se traducen en proyectos 
una "cantera de restauracion del ayllu” bajo la forma de un proyecto 
de sociedad innovadores. Pero iquien corre con los riesgos de la 
de desarrollo sostenible. 

innovacion? iQuien recoge los beneficios de la innovacion? Como 
Este proceso de reconstruccion del ayllu tiene tres dimensiones. 




la coca no ha sido objeto de mi investigation, volvere sobre la ay- 

La primera corresponde a los que dirigen los hilos de este proceso, 

maridad, para responder a estas preguntas. Explore tres temas que 

desde posiciones de decision politico y poder financiero. La segunhan 
motivado proyectos socialesy que se ubicaban en los margenes 

da, corresponde a los intelectuales que disehan la "restauracion " y 

de mi investigation: el ayllu, las universidades indigenas y las et- 

transmiten su saber a los beneficiarios de los proyectos. La tercera 

nociencias. 

corresponde a los mas beneficiados con los proyectos Me refiero a 
las "autoridades originarias " cuyo "empoderamiento " merece ser 
La reconstruction del ayllu 

visto en la continuidad de las intervenciones urbanas del mundo 

rural, donde otrora se impuso el sindicalismo controlado por el Estado, luego 
el "sindicalismo independiente y luego el "movimiento La ONG, el intelectual 
y el beneficiario: la trinidad poscolonial 

de autoridades originarias ". 

El termino ayllu, que podria traducirse como "parcialidad", "linaje” o 
"casta", en aymaray quechua indistintamente, aparece men 

Los que deciden y financian 

cionado los vocabularios coloniales de Gonzales de Holguin (que 
Como todo proyecto con financiamiento, el interes por ayllu tiene 
chua) y Ludovico Bertonio (aymara). Por esta razon se le atribuye 



su asidero en un marco legal. En este caso se trata de la legislacion 


un origen precolombino. Sin embargo, las definiciones que se m acreada por 
el Grupo de Trabajo sobre los Pueblos Indigenas de la nejan en la actualidad 
datan de los anos 80 y son tributarias del mo 

ONU. En 1989 se firma el convenio 169 de la Organizacion Internavimiento 
de "restauracion de las representaciones indigenas " que cional del Trabajo 
que constituye la base de la "legislacion indigena 

se puede encontrar en una gran cantidad de trabajos de la epoca. 

internacional". En 1991 Bolivia firma su adhesion a este convenio 

A partir de entonces quedo establecido que el ayllu es una "unidad 

que incluye un reconocimiento de los pueblos indigenas, de sus desocial 
andina " a la cual se le atribuye un pasado comun, del lado rechos a 
administrar su propia justicia, aumentando la importancia 

patrilineal, cuya momia es venerada. Tendria sistemas internos de 

de las autoridades originarias. Asimismo, en 1994 hay una renovatrabajo 
colectivo, ayuda reciproca y rotacion del poder que se ejercion de la 
legislacion boliviano que tambien incorpora el tema de la ceria por parejas. Se 
habria vinculado al Estado boliviano medianidentidad: la Constitucion 
Politico reconoce la diversidad cultural y te prestaciones laborales y tributo. 

Su forma de administracion del 

linguistica, la Reforma Educativa formaliza la educacion bilingiie e 

territorio seria el control vertical de pisos ecologicos (ver la teoria 

intercultural. En 1995 se aprueba la Ley de Descentralizacion Partide Murra 
que menciono atras). Toda esta construccion intelectual cipacion Popular que 
m uhid paliza el territorio nacional, cortando 

remite, en suma, a una imagen idealizada de la comunidad agraria 

las fronteras del "territorio discontinuo del ayllu”y poniendolo en 



que los citadinos tienen del mundo rural. Visto siempre como una 

peligro. Mientras que por otra parte se permite el reconocimiento de 

tierra de mision, tanto civilizadora, tanto salvadora, pero congelada 

las Organizaciones Territoriales de Base (OTB's), quepueden obtesiempre en 
la espera de una ideologia redentora. 

ner identidad colectiva y participar de comites de vigilancia de los 

Para los funcionarios de ONG que tienen poder de decision, el 

gobiernos municipales. En 1996 se aprueba la Ley de Reforma Agra 

"descubrimiento " del ayllu se asemeja a la emocion de un arqueoria, conocida 
como Ley INRA, que crea el mercado libre y legaliza 




las Tierras Comunitarias de Origen (TCO's) unicamente en zonas 

tatales’ A . En lo que concierne a liderazgos indigenas, que es el tema 

donde habitan comunidades indigenas "originarias 

que interesa aqui, Oxfam es el financiador de todas las "nuevas or 

La "restauracion del ayllu" aparece entonces como una medida 

ganizaciones indigenas " de Bolivia, surgidas desde los anos 80 A ®. 

de proteccion del "territorio indigena ", sin embargo, para que las 

Justamente en esta epoca, el oficial de fondos, Richard Chase Smith, 

comunidades rurales puedan acogerse a esta ley es necesario deantropologo 
con una primera experiencia en Peru, se intereso en la mostrar su 
autenticidad de "pueblo originario ". Es a partir de esta 




idea de "reconstruir el ayllu " y comenzo a financiar los proyectos 
astucia legal que se despliega todo un trabajo de fabricacion de la 
dos ONG bolivianos, el Taller de Historia Oral Andina y el Centro 
realidad. 

Andino de Desarrollo Agropecuario. 

Uno de los primeros proyectos de desarrollo que toma en cuenta 

el concepto de ayllu fue el Proyecto de antodesarrollo campesino, finan 

Ejecutores o especialistas del retorno al Tawantinsuyo 

ciado por la Union Europea en el norte de Potosi, hacia 1983. Este 

La "restauracion el ayllu " se inscribe dentro de una historia de 

proyecto fue el que permitio hacerse una idea mas concreta de las 

las ideas tributaria del retorno al pasado inca, visto como un parairealidades 
rurales. A partir de aqui surge un interes por "preservar" 

so social. Esta representacion se configura a partir de los discursos 

a las sociedades tradicionales que se habian hallado en la region. 

sobre los incas que provienen de los cronistas coloniales entre el 

Surgen varios financiadores, siendo Oxfam el mas importante' 0 . 

siglo XVIy XVII. A partir de esos documentos se han desarrollado 

Esta ONG afiliada a Oxfam Internacional” es una verdadera 

dos visiones del Tawantinsuyo una idealizada, otra menos exalta- 

transnacional conformada por 13 organizaciones y unos 3 mil socios 



dora. Luego vienen las interpretaciones mas academicas. Los unien mas de 
cien paises alineados bajo la bander a de "elaborar soluversitarios optan por 
hacer grandes sintesis de las cronicas coloniaciones durables para la pobreza, 
el dolor y la injusticia". La organiles. Posteriormente al calor de los filtros 
ideologicos del momenta, zacion se presenta en tres frases: "trabaja con los 
pobres", "influye 

se comienza a darle un sentido polifico al Tawantinsuyo. Heinrich 

a los poderosos " y "jtiende la mano a tados!" Esta ONG llega a 

Cunow, profesor de la Universidad de Berlin, fue uno de los prime 

Bolivia en 1957y es una de las mas influyentes del pais'-”: promueve 

ros autares que describen al Imperio Inca como un "sistem a cornu 

"liderazgos indigenas " en zonas rurales, "empoderamienta " de la 

nista agrario ". Dentro de la misma linea estan Clements Markha- 

sociedad civil en las zonas urbanas pobres, monitarea las instituciones 
financieras internacionales e influye en politicos publicas es-14 Los 
programas que apoya tienen que ver con el “empoderamienta " de 
instituciones y promocion de liderazgos indigenas " en zonas rurales. En 
cuanto al mundo urbano, se realiza un trabajo en la ciudad de El Alto, en La 
Paz, que ademas de promover liderazgos y orgalO No es la unica, la otra tiene 
relacion con la Cooperacion para el Desarrollo de los Paisas Banizaciones, 
hace hincapie en la promocion de derechos civiles de hombres y mujeres, yjos. 
Se trata de una red de ONG holandesas, Solidaridad Holanda, Interchurch 
Organisation 

mejoramiento del medio ambiente urbano. Esta en cuanto al “trabajo con los 
pobres ". En 

for Development Co-operation Holanda, South South Exchange Program for 
the History o f 

lo que respecta a la “influencia de los poderosos ", hay tres programas. Uno de 
“defensa " 



Developmment. 

monitorea las instituciones financieras internacionales y las politicos publicas. 
El segundo, 

11 Surgida en la decada de los 40 como una organizacion caritativa llamada 
The Oxford Com- 

bautizado Estrategia Bolivia de Reduccion de la Pobreza, influye en politicos 
estatales y el 

mittee for Famine Relief, pronto se expandio a escala mundial y en la decada 
de los 60 

tercero es el financiamiento del Programa de Libre Comercio en las Americas 

organizo una campaha de lucha contra el hambre en el mundo. En 1994 se 
crea Oxfam 

15 Apoyo al Campesino Indigena del Oriente Boliviano (APCOB), Asociacion 
para la Promo 

International que aglutina agendas de cooperacion ubicadas en Nueva 
Zelandia, America, 

cion del Desarrollo (PRODES), Central Indigena de Comunidades Originarias 
de Lomerio 

Canada, Hong Kong, Holanda y Belgica. 

(CICOL), Centro de Estudios Juridicos e Investigacion Social (CEJIS), 
Consejo Nacional 

12 O xfam, About us, (c o n s u Ita d o e l 09-2007), httD :/ /w ww .o xfam .o 
ra /fr/a bout/ 

de Ayllus y Markas del Qollasuyo (CONAMAO), Consejo Occidental deAyllus 
de Jacha 

13 El trabajo con America latina lo realiza principalmente Oxfam-America, 




con sede en Boston. 


Carangas - Oruro ( CONAMAO Regional Oruro), Consejo de Ayllus y Markas 
Qhara Qhara 

Pero en Bolivia, Oxfam esta formada por tres instituciones: OXFAIVl Reino 
Unido-Irlanda, 

Suyu, Sucre (CONAMAO Regional Sucre) y Confederacion de Pueblos 
Indigenas de Bolivia 

OXFAM Quebec, e Intermon OXFAIVl. Esta ultima esta instalada desde 1957. 
(CIDOB). 





mm, Philip Means y Rafael Karsten. Aunque el autor mas conocido 

Ademas de la literatura politico, tambien existe una literatura de 

en Bolivia y Peru es Louis Baudin y su tesis sobre el "socialism o 

corte academico. Con la influencia de la etnohistoria y de los estuincaico " que 
data de 1928. Las primeras traducciones al Castellano dios subalternos 
comienza a circular entre los investigadores la idea 

las hace una editorial argentina en la decada de 1940 y desde entonde que es 
posible "restaurar la vision de los indigenas " reparando ces Baudin es un 
clasico, a tal punto que aun hoy es posible hallar 

la fractura cultural provocada por el trauma colonial. Es tal la caneste libro 
en los puestos de "libros piratas " de La Paz. En la decada tidad de 
intelectuales bolivianos que se identifica con esta posicion 

de 1940, el arqueologo John Rowe (1918-2004), formado en Harvard 




que seria demasiado largo nombrarlos a todos. Podria mencionar 

y luego empleado como profesor por la Universidad de Berkeley, 

algunos intelectuales ligados al Centro Andino de Desarrollo Agrointenta 
establecer cronologias, trabaja sobre la linguistica e intenta pecuario en 
distintos momentos; Roberto Choque, Simon Yampara 

ubicar a la historia de la antropologia en su contexto social. Luego 

y Fernando Untoja. Por otro lado, estan los intelectuales que pasaaparecen los 
trabajos de John Murra quien inicialmente se refiere a ron por el Taller de 
Historia Oral Andina (tambien en distintos moun "m odo de produccion 
inca",y recien hacia 1955 comprende que mentos): Esteban Ticona, Carlos 
Mamani, Maria Eugenia Choque. 

esta idea es falsa y se retracta para proponer la idea del archipielago 
Se trata de autores cuya produccion bibliografica conforma la vision 
vertical. 

local y moderna que se tiene del ayllu. 

Los intelectuales bolivianos tambien han elaborado interpreta 

El interes por el ayllu ha motivado muchas vocaciones y por lo 

ciones ideali7adas del Tawantinsuyo que buscan en un pasado ideamismo, 
existe abundante literatura al respecto. Veamos algunos calizado, una 
esperanza social o un modelo de sociedad ideal. Fausto sos. 

Reinaga, en su libro La tesis india (1971), se refiere al Tawantinsuyo 

En lo que concierne a la historia, predomina la idea de una concomo "una 
sociedad de pueblos libres, unidos por carreteras, puentinuidad desde antes de 
la colonia hasta despues de la Reforma tes, acueductos " donde "el alimento 
estaba almacenado en enormes 


Agraria en 1952. Esta vision esta muy ligada al trabajo de Therese 



depositos a lo largoy ancho del Continente "’ A . En 1978, Ramiro Rei 

Bouysse-Cassagne. Pero tambien a los trabajos de Roberto Choque, 

naga Burgoa, hijo del escritor Fausto Reinaga, publica Taioantinsuya. 

historiador que se autoreivindica aymara y ha publicado un arti 

Cinco siglos de guerra qheswaymara en cuyo texto volvemos a hallar 

culo, Historia aimara, en dos recopilaciones'®, donde seplantea esta 

una descripcion idealizada del Tawantinsuyo donde se propone 

tesis. En este sentido, las investigaciones del THOA tratan de restiborrar la 
contaminacion de una herencia hispana para recuperar la tuir una historia 
indigena ausente de la historiografia nacional. Los 

pureza cultural. En 1988, Felipe Quispe, en Jwpak Katari viveyvuelve 

trabajos del THOA restituyen la historia de una resistencia frente a 

carajo, tambien se refiere al Tawantinsuyo como una "republica sola 
destruccion de las comunidades indiasy la expansion del sistema cialista de 
aylliis" donde "el hombrey la mujer aymara eran felices 

de hacienda. Esta resistencia genera el liderazgo de los "caciques 

porque no vivian hambre y miseria" gracias a la "organizacion 
coapoderados ", que es desarticulado con la organizacion estatal de un 
munitaria del trabajo" ,A . En 1992 Fernando Untojapublica Retorno al 

sindicalismo campesino’®. 

ayllu (reeditado el 2001) donde plantea al ayllu como una estrategia 
La idea de la continuidad historica no es gratuita, esta ligada a 
resistir la "transparencia totalitaria de la globalizacion ". En estricto 
una representacion idealizada del pasado. La imagen de paraiso so- 



sentido, no estamos frente a trabajos de investigation, ni tampoco 


de sintesis, sino frente a una forma de literatura politico que se presenta como 
portadora de un proyecto social. 

18 C hoque Roberto, Historia aimara, publicada en Berg, Hans Van dar (co m 
p ' La cosmovision 

aymara. La Paz, Hisbol-UCB, 1993. El nnismo texto esta en Ticoiia, Alejo, 
Esteban, (comp.), 

Los ancles desde los andes, La Paz, Yachaywasi, La Paz, 2003. 

16 Re inag a, Fausto, Tesis India, La Paz, PIB, 1971, p.43. 

19 M am ani, Carlos, Taraqu. Masacre guerray ‘renovation’ en la biografia 
de Eduardo Leandro 

17 Qu ispe, Felipe, Tupai< Katari vive y vuelve caraio!, La Paz, Ofensiva 
Roja, 1988, pp.8-10. 

Nina Quispe. 1866-1935, Taller de Historia Oral Andina, Ed. Aruwiri, La Paz, 
1 991,103.p. 
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dal forma parte de las representaciones del ayllu. A titulo de ejemla identidad 
cultural, el arraigo fisico, mental y espiritual del indiviplo, cito un texto de 
Carlos Mamani en el cual admira "la elevada duo. Basicamente se trata de 
plantear que la perdida de los valores 

organizacion interna de este 

afecta mas que la carencia de bienes materiales. En esta vision esta 
implicito el rechazo de la sociedad de consumo y la exaltacion de 
...el Tawantinsuyo habia logrado resolver problemas como 
otros valores. 

el hambre, la miseria y muchos de los males que hoy azotan a 
nuestro pueblo. En el interior de esta gran sociedad convivieron 




La cuestion del poder tambien forma parte de las construcciomuchas naciones 
como los Charka, Pakaxi, Uru y otras, con aunes intelectuales sobre el ayllu. 
Esteba Ticona ha trabajado sobre la tonomia de gobierno, pero unidos por la 
hermandad y el respeto. 

manera en que el individuo logra convertirse en mallku ojuakata en 

A pesar de los desastrosos efectos causados por la colonizacion, 

la comunidad. Sehala que llegar a este cargo es parte de un proceso 

hoy podemos apreciar que el sistema estatal del Tawantinsuyu 

de aprendizaje, llamado thaki ("cam ino", en aymara) ocupando preposibilito 
la convivencia de pueblos muy distintos entre si, con viamente puestos 
subalternos. El cargo de mallku supone una carga 

idiomas y culturas diferentes . El gobierno, con sede en la ciudad 

economica para el que lo ocupa y se ejerce solo durante dos ahos 

del Qhusqu, velaba por que todos tengan alimentacion, salud 

con el afan de tener reconocimiento sociaP A . Dentro de esta concepvivienda, 
ropa, educacion y tierras. Por ello, hasta ahora recorcion hay una 
revalorizacion del rol de los ancianos en la sociedad, damos con ahoranza 
aquellos tiempos. Segun relata la tradicion 

como encarnacion de la experiencia y la sabiduria (incorporando 

oral, no existia la nocion de trabajo como sufrimientoy esfuerzo, 

una vision generacional). Asi tambien es cuestion de equidad de gesino como 
fiesta y convivencia creadora. 

nero, un termino que esta representado por la palabra chachaivarmi 
que se supone es el nombre de una tradicion sehalando que todos 
Otra caracteristica de esta literatura consiste en presentar el 



estos cargos deben ser ocupados por varones casados, el mallkuy la 

mundo andino como una forma original e inedita. Por ejemplo Es 

mama i'alla deben ejercer estas funciones en pareja. 

teban Ticona nos explica que el Qullasuyo esta dividido en markas y 

estas a su vez en grandes confederaciones de ayllus. Aunque se in 

Estas representaciones conforman el repertorio de conocimientos 

troducen nuevos nombres para designar al pais, estamos frente a la 

y se podria decir que cada tema tiene sus propios especialistas. Las 

explicaciones que brindo son 'ciertamente simplificadoras. No es mi 

representacion de un mundo dividido por fronteras. A pesar de que 

intencion mostrar una vision en profundidad de cada una de ellas, 

la delimitacion de las fronteras puede variar, esta representacion es 

sino reflejar en terminos generates el estado del "saber indigena " 

similar a la division en departamentos, provincias A \ 

moderno que nutre los proyectos de desarrollo sostenible. Veamos 

El tema del bienestar ha sido otro de los lugares comunes a la 

concretamente los casos del TH O Ay del CADA. 

hora de caracterizar el ayllu como paraiso social. Una nocion cla 

El trabajo del THOA ha tenido tres ejes. La investigacion, la forve es suma 
q 'amaha, que muchos traducen como el arte aymara de macion y la asesoria 
de organizaciones o lideres y la comunicacion 

vivir. Quienes trabajan en el tema son principalmente filosofos de 



politico. Se comenzo en la decada de 1980 haciendo una evaluation 

formation, Javier Medina, Jorge Miranda. En la carrera de filosofia 

de los ayllus en el Norte de Potosi, la investigation estuvo orientada 

existe incluso una especializacion en filosofia andina. La reflexion 

a determinar si el ayllu existe. La segunda investigation realizada 

gira en torno al tema de la "condition humana " y la importancia de 

por el THOA es un estudio del impacto de los proyectos de desarrollo 
instalados en el Norte de Potosi. El estudio es muy critico frente 20 M am ani, 
Carlos, Metodologia de la historia Oral, Taller de Historia Oral Andina, 
Chukiyawu, 

al rol de las ONG senalando que existe una continuidad colonial 
1989 

21 T ico na, Alejo, Esteban, (comp.). Los andes desde los andes, La Paz, 
Yachaywasi, La Paz, 

2003. 


22 T icona, Alejo, Esteban, op.cit 




principalmente porque no se respeta la particularidad cultural de 
Las autoridades originarias 

los beneficiarios. En este trabajo se postula que el ayllu es la base la 

Con la promocion de esta ideologia, lo que se logra en concreto 

organizacion sociopolftica de las comunidades rurales en la region. 

es la estimulacion de un nuevo liderazgo, encarnado por las "auto 

Asi sejustifica la organizacion de una federacion basada en un liridades 
originarias el mallkuy su pareja la mama t'alla. Es bajo este derazgo de 
autoridades etnicas. Por otro lado, el THOA desarrolla 

nuevo liderazgo que se organizan varias "federaciones de ayllus' A " 

una impresionante cantidad de archivos orales provocados, videos, 




que finalmente se afilian a una confederation national, el Consejo 
radionovelas. Esta historia oral se elabora conjuntamente entre el 
National de Ayllus y Markas del Qullasuyo, CONAMAQ, en 1997. 
investigador y el actor de la historia. Es sistematicamente devuel 
Aunque este "movimiento del ayllu " pretende tener su asidero en 
ta a los actores interesados, bajo la forma de cursillos, seminarios, 
un mundo rural, la presencia urbana es mucho mas importante. 
publicaciones, videos, novelas y otras formas de comunicacion que 
En las urbes, la cara mas visible de este movimiento son estos los 
caracterizan un trabajo de education politico. 

dirigentes de comunidades rurales, llamados mallkus, jilakatas o "au 

El trabajo del CADA data de 1988 y tiene varios objetivos. El 

toridades originarias del Qullasuyo ", que caminan portando docuprincipal es 
promover la adoption o recuperation en la “estructura mentos en un 
archivador, revestidos de su poncho rojo, con sombreoriginaria del Ayllu y la 
Marka andinos " es decir las organizaciones ro encima del lluch 'u y cinturon 
al hombro. Generalmente los mallkus 

territoriales y sociopoliticas precolombinas. Otro de los temas que 

vienen a La Paz en pareja, tal como lo sehala "la tradition ", acompainteresan 
al CADA es formar a las poblaciones rurales en derecho hados de la mama 
t'alla, y se alojan en una casa del barrio de San Peindigena, principalmente 
promover la legislation international sodro, la sede de CONAMAQ. Estos 
hombres y mujeres personifican bre la que se apoyan para concebir sus 
proyectos. En tercer lugar se 


este proyecto de "reconstruction del Qullasuyo ". Cuando inicie mi 



interesan por comprender lo que a sus ojos son estructuras profuntrabajo, el 
interes por conocer a estas "autoridades originarias " me das y desconocidas 
de la organizacion politica andina. Finalmente 

llevo a tocar la puerta del CONAMAQ donde tuve la ocasion de conplantean 
proyectos de apoyo a la produccion agropecuaria indigeversar con el dirigente 
Vicente Flores Romero, en enero de 2004. Le na. A pesar de que el nombre de 
esta asociacion sugiere que la prinexplique mi interes por conocer que era el 
CONAMAQ pues estaba 

cipal actividad de la ONG es el desarrollo agropecuario, este aspechaciendo 
un trabajo de investigacion para la universidad y tuvo la to, en realidad, es 
mas una fachada que cubre su verdadera funcion, 

gentileza de recibirme en su oficina, en presencia de un tesfigo, cuyo 

es decir la formacion politica y la promocion de un liderazgo en las 

nombre no logre saber. El encuentro fue breve. Transcribo las notas 

zonas rurales. Los proyectos que esta ONG ha desarrollado hasta 

de mi diario, tomadas al final de la conversacion: 

el aho 2002 tienen relacion con programas de investigacion sobre 

Vicente Flores Romero. 45 ahos, secretario ejecutivo del CONAlos siguientes 
temas: genero, educacion juridica para indigenas, 

MAQ. Le pregunto sobre su formacion, me comenta que ha estuinvestigacion 
sobre ciencia y tecnologia andina (llamados "Pacha- 

diado hasta tercero de primaria. Cuando le pregunto si ha ido al 

ecologia”, "pensamiento Pachay ritualidad", "movimiento social 

y orden armonico "). De estos proyectos han surgido varias publicaciones que 
intentan incorporar los conocimientos tradicionales al y Busqueda de la 
Qamaha, 1999, Reestructuracion y retomo del proceso originario de los 



discurso academico AA . 


Pueblos Aymaras y Qhishwas, 1996; Los aymaras: hacia la armonia integral 
de URAQPA- 

C H /4,1996; Qamawisxat yatxatas am uyt’apxanani. Forjando camino.Jos 
aymaras en este 

cometido, 1993. 

23 He aqui algunos de los titulos publicados por el Centro Andino de 
Desarrollo Agropecuario: 

24 Federacion de Ayllusy Comunidades Originarias de ia Provincia Ingavl 
(1993). Federacion 

Pachal<utt'i-Kandiri en el Paytiti (Retorno entre la Busqueda y Retorno a ia 
Armonia Origi 

de Ayllus y Marcas Qhichwa-Aymaras de la Provincia Munecas (1995). 

Central de Ayllus y 

naria, 1995; Naciones Autoctona Originaria: Vivir-Convivir en Tolerancia y 
Diferencia 1993, 

Comunidades Originarias de Umala en la Provincia Pacajes (1995). 
Federacion de Comuni 

Retorno Ei Ayllu 1,1992; El Yatirien la Comunidad Aymara 1989, Uraqpacha: 
Identificacion 

dades Originarias y Ayllus de la Marka de Achacachi (1996). 





cuartel me contesta que el cuartel es un engano. "Nos enganan, 

ropa. La misma hace referenda a unos trabajos de semiologia de 

dicen que vamos a servir a nuestra patria, pero en realidad es 

los telares andino que propone una lectura de la iconografia reprepara servir 
a los que tienen plata, a los capitalistas Yo queria sasentada en los textiles 
andinos. Estos trabajos fueron inidados por ber cuales son sus influendas y le 
pregunto si estan asesorados. 

la antropologa chilena, Veronica Cereceda A ®, quien habia publicado 

El me dice que si. Pero no profundiza aunqueyo se que el histoen el numero 
de los Armales de 1978, consagrado a las sociedades riador Carlos Mamani 
trabaja como asesor de esta organizacion. 

andinas y cuyos trabajos son muy conocidos en Bolivia. El hecho 




Sin embargo me dice algo que es importante. "Los abogados no 

de que esta informacion hubiera llegado hasta Vicente Flores y en 

saben nada. Pero con los antropologos si se puede hablar poresos terminos, 
me parecio significativa del trabajo de los mediadoque ellos conocen Le 
pregunto sobre el CONAMAQ. "No tiene res. Aunque, por otro lado, Veronica 
Cereceda habia instalado su 

relacion con partidos politicos, ni con el Estado. Es una organipropia ofsIG, 
ASUR (Antropologos del Sur Andino) en los anos 80, zacion legitima. Nuestro 
objetivo es proteger los recursos natuen Sucre, justamente para trabajar en el 
rescate y valoracion de los rales y lograr un gobierno autonomo y la libre 
determinacion ". 

textiles. Esta informacion, obtenida al iniciar mi investigacion, me 

Me dice que ban "recuperado" su estructura, el suyu. "Yesto 

permitio desechar la hipotesis de una "m em oria larga " y apostar 

lo transmitiremos hasta las escuelas. Estamos por la educacion 

mas bien por un trabajo reciente de educacion politico, para compropia segun 
nuestra sabiduria cosmica". iQue es la sabiduriaprender el "movimiento del 
reconstruccion del ayllu ". 

cosmica?, le pregunto. "Es la sabiduria andina. Por ejemplo, mire 
este tejido. (Sehala unas flores de su poncho). Son escrituras ". Le 
pregunto sobre su vestimenta. "£En sus reglamentos, dice que 
Mecanismos de transmision: un ejemplo 
ustedes estan obligados a vestirse asi? ". Me contesta que deben 
Uno de los argumentos movilizados por los proyectos de etnode- 
usar el poncho y el chicote. "El chicote significa la ley". Aqui la 



sarrollo es que los beneficiarios estan de acuerdo con los proyectos. 

conversacion torna mal. Cuando yo le pregunto, tontamente, si 

Pero, algunos trabajos interesados en evaluar el impacto social de 

el chicote tenia otros significados, se enoja. Me dice que se quieestas 
intervenciones coinciden en senalar que los beneficiarios son ren 
autogobernar, gestionar sus recursos naturales. Yo le pregunvictimas de los 
mismos. En el caso del ayllu, los proyectos tenian to que es el autogobierno. 
"Territorio, educacion ", me responde. 

la intencion loable de no ser culturalmente depredadores y sobre 

Luego me pregunta si conozco el convenio 161. "^Eso siquiera 

todo de ser demandados por los beneficiarios. Me pregunte sobre 

conoces no? "Entonces podemos hacer negocios con base a 

la manera de transmision de las construcciones intelectuales y halle 

eso". Le pregunto como se van a autogobernar "Nosotros ya veun ejemplo 
ilustrador 

remos como hacem os Le pregunto si puedo ver los reglamen 
Estamos en 1996, en el Taller nacional de pueblos indigenas y de 
tos internos del CONAMAQ. Este fue el final de la conversacion. 
sarrollo sostenible A \ Simon Yampara, quien se auto identifica como 
El me dijo que tengo que estar recomendada por el mallku de mi 
sociologo aymara, esta oficiando como expositor de la ONG Centro 
comunidad. Aunque comprendo el sarcasmo, sigo sujuegoy le 
Andino de Desarrollo Agropecuario, CADA, cuyo principal finan- 



pregunto iCual seria mi comunidad? iQuien seria mi mallku? 
dador es la Organization Intereclesiastica de Cooperation al Desa 
Preguntas que no tienen respuesta. Fin de la conversation A ®. 
rrollo, ICCO, y Oxfam Holanda. Yampara expone frente a un grupo 
Lo que mas me llamo la atencion en ese momento fue la idea de 
de dirigentesy les explica cual es la "manera andina" de utilizar el 
"leer el tejido ", en la ocurrencia las flores que estaban tejidas en su 

26 C ereceda Veronica, “Aproximaciones a la estetica del mundo andino " en 
Raices de America. 

25 F lo res, Vicente, dirigente del Consejo National de Ayllus y Markas del 
Quilasuyo, Entrevis 

El mundo aymara, Albo (ed), Unesco, Madrid, 1988 
ta, La Paz, 23-01-2004. 

27 Taller National de Pueblos Indigenas y Desarrollo Sostenible 25-26 
juliol996 
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espacio. Su conferencia se titula Amuyt'apxanani marka-markachana 

es prescindir del dinero y construir micro sistemas de autarquia ba 

qamawipxaru. (Gestion del espacio territorial y desarrollo sosteni- 

sados en la dependencia redproca de una diversidad de producible). Es 
simplemente el titulo que va en ay mar a^®. 

res. No discutire aqui sobre la posibilidad o imposibilidad de llevar 

La intervencion pretende abordar el tema de la gestion del esadelante un 
proyecto de esta naturaleza. 

pacio desde una perspectiva cultural-territorial. Se inicia con un 
Lo que me interesa mostrar es como se extrapola la construccion 
diagnostico de las modalidades de acceso a la tierra; quienes tienen 




intelectual de John Murra, me refiero a la "teoria del archipielago” 

mucha tierra, quienes la administran de manera individual y quiepara 
respaldar el discurso de la seguridad alimenticia. Se hace pasar 

nes son simples inquilinos. Luego Yampara menciona la existencia 

por "ancestral" y "propio " un mensaje que es "m oderno " y "ajeno ", 

de "derechos historicos, para convivir solidariamente, dentro de las 

pues la seguridad alimenticia es un tema de actualidad que figura, 

estructuras territoriales...la complementacion e interconexion de los 

entre otras cosas en la agenda de Fondo de las Naciones Unidas 

pisos ecologicos es un derecho perdido que quiere recuperarse " 

para la Alimentacion, FAO. En lajerga de las ONG Yampara vendria 

A lo largo de su exposicion las referencias a la "teoria del archia ser un 
especialista de proyectos de "desarrollo con identidad ". 

pielago " de Murra seran numerosas. Sin embargo, la mayor par 

Asi como hubo "intelectuales organicos", en la epoca de Antonio 

te del tiempo se habla de ellas como de algo que se ha perdido y 

Gramsci, hoy, en la era de las ONG se podria hablar de "intelectuaque debe 
recuperarse. Se trata de una interpretacion muy frecuente les aplicados " que 
cada ONG genera. 

que ocurre con los trabajos de etnohistoria. En el caso de Murra, 

Yampara procede a una estrategia pedagogica en la cual se puede 
sus trabajos intentan restituir una situacion que data del siglo XVI. 
leer su propia interpretacion imaginaria de la "teoria del archipiela 



Sin embargo se ha construido una suerte de puente para colar los 

go ". Muestra al publico una cruz geometrica, conocida localmente 

proyectos de las ONG, las investigaciones de etnohistoria y las teocomo 
chakana o "cruz andina " y sobre ella comienza a anotar los pirias sobre la 
"memoria larga ". Se trata en suma de mostrar gue las sos ecologicos: 
altiplano, yungas, costa. El diseho es copiado por alestructuras coloniales se 
han conservado, subsisten en la actualidad gunos asistentes y es asi como la 
teoria de John Murra llegara hasta 

y son objeto de una demanda social de reconstruccion. Paradojicalas 
comunidades rurales. Aungue el uso de la figura del " archipiemente, los 
diagnostics de las ONG, justamente muestran gue la lago vertical" dista 
mucho de la manera, toda llena de matices, en 

situacion real es muy distinta, y es sobre este diagnostic de inexisgue Murra 
la describe. El tema amerita mucho mas gue una simple tencia del "control 
vertical" gue se funda la pertinencia del proyecto 

condena de la distorsion del discurso cientifico. En efecto, agui ende 
recuperacion. 

tra en juego el rol de la imaginacion y su capacidad para movilizar 

Una vez gue ha terminado esta dimension ” m em orial" de la exal individuo. 
Tiene la capacidad de sacarlo de su rutina y hacerlo posicion Yampara pasa al 
nucleo duro de su intervencion. Se trata 

sonar con un nuevo proyecto de sociedad. Me remitire a la reflexion 

de una politico de seguridad alimenticia. La idea es articular un 
sisantropologica gue Arjun Appadurai hace sobre la manera en gue los 

tema de intercambio o truegue, para gue una diversidad de producmensajes 
mediaticos son pasados por el filtro de la ironia, la colera, 

tos y productores entren en contacto y puedan satisfacerse mutuael humor o la 
resistencia\ La misma, se podria extrapolar al caso mente. El tema de fondo, 
aungue no es expresado de esta manera. 



de Murray la "teoria del archipielago". El discurso cienti'fico deja 
el espacio universitario y vuelve finalmente a quienes inspiraron el 
trabajo antropologico, invitandolos a actuar. El mensaje cienti'fico 
adquiere asi una dimension politico. 

28 Yampara, Simon, “Amuyt’apxanani marka-marl A actiana qamawipxaru. 
Gestion del espacio 

territorialy desarrollo sostenible”, PACHA, Reestructuracion y retorno det 
proceso originario 

de los pueblos aymaras y quinuas (...), Ediciones Qamanpacha, CAD A, No 4, 
La Paz, 1996. 

29 Ibid, p 101. 

30 Appadurai, Arjun, Apres le colonialisme, Payot, Paris, 2001. 




Las universidades etnicas 


Los ecos de este grupo Uegan efectivamente a tener una importancia, pero 
mucho mas adelante. El siguiente en tomar la posta, en la carrera de creacion 
de una universidad indigena, es Constantino 

Las "universidades etnicas ", tambien llamadas "universidades 

Lima . En sus anos de parlamentario, (1982-1985), hace un proyecto 

indigenas ", se podrian definir como lugares de educacion diferende ley para 
crear una Universidad Internacional para Pueblos Incial donde se transmiten 
conocimientos en clave etnica, o etnocien-dios con sede en Kollasuyo-Bolivia, 
pero no obtiene aprobacion. De 

cias, a unos estudiantes que reivindican una etnicidad particular, 
haberlo logrado, el Estado hubiera tenido que reconocer a esta uni 




Este fenomeno es tributario de dos vertientes. La mas antigua nos 

versidad y asignarle un presupuesto, que seria restado del que se 

remite al tema de la "educacion del indio " que es una de las grandes 

otorga a la universidad publica. En este senfido, el principal 
argupreocupaciones en la historia de la pedagogia boliviana. Este fenomento 
en contra del proyecto de Constantino Lima es queya existe meno se puede ver 
de dos maneras. Cuando se trata de educacion 

una universidad publica. 

basica, la educacion de los indigenas es vista como un metodo para 

atraer votantes, formar buenos obreros, agricultores y soldados ab 

La universidad publica mantuvo el control de los estudios supenegados. 

Pienso concretamente en la pedagogia de la "regeneracion 

riores hasta 1994 cuando se inicia una renovacion legislativa oriennacional" 
hacia 1909, en las escuelas indigenales hacia 1930 o inclutada a cambiar el 
estatus de la nacion unitaria, por el de la nacion so en la Reforma Educativa 
de 1955. En cambio, cuando se trata de 

multicultural. Ademas de la Constitucion, se crean y modifican vauna 
educacion superior, se la ve como una manera de brindar a los rias leyes, entre 
las cuales la Ley de Reforma Educativa que caractelideres indigenas queya se 
ban formado en "la escuela de la vida ", riza a la educacion nacional como 
"interculturaly bilingue " "sin 

una formacion complementaria destinada a reforzar el liderazgo. 

restricciones ni discriminaciones de etnia, de cultura, de region, de 

La otra, nos remite a la instalacion de catedras universitarias en Escondicion 
social, fisica, mental, sensorial, de genero, de credo o de tados Unidosy 
Canada, alia por los anos 60. Se las conoce con el 


edad" AA . Esta ley, le quito a la universidad estatal el "m onopolio" 



nombre de native american studies, first nation studies, indian studies 

de la educacion superior, abriendo la posibilidad para que se abran 

o native studies. Estas catedras buscaban recuperar la especificidad 

universidades privadas. Habia una gran demanda por ofertas incultural de los 
indigenas norteamericanos y transmitirla a las nuetermedias, entre la 
universidad publica que tenia reputacion de ser vas generaciones. 

politizada y la universidad catolica, con fama de ser cara. Cuando 

la ley de 1994 se aprobo, la medida fue puramente formal, porque 

Fausto Reinaga fue uno de los primeros en buscar la construcen realidad 
varias instituciones se habian creado y solo estaban escion de una universidad 
indigena. Tenia dos proyectos, la Univerperando la luz verde para arrancar. Al 
ano de creada la ley, habia 18 

sidad Indigena del Kollasuyo que imaginaba como un centro de 
universidades privadas en el pais. 

educacion politico internacional. Y la Universidad Tecnica Agraria 

que seria una granja experimental. Intento cristalizar ambas pro 

Otro aspecto que favorecio la emergencia de las "universidaponiendolas en un 
congreso del sindicalismo campesino e intento des indias " fue la Declaracion 
Mundial sobre Educacion Superior de la 

hacer aprobar un proyecto de ley durante el gobierno de Juan Jose 

UNESCO (Paris, 1998). En la misma, se recomienda tomar en cuenta 

Torrez (1970-1971) pensando que podria servirse del pacto militar 

los meritos pero tambien "facilitar activamente el acceso a la educacampesino. 
Sin embargo, fracasa en su proyecto. Entonces se dedica cion superior de los 
miembros de algunos grupos especificos, como 



a formar a sus pupilos en su casa hasta que estalla el golpe de Hugo 

los pueblos indigenas, las minorias culturales y lingidsticas, de gru- 

Banzer en 1972. Tambien inspira al Movimiento Universitario Julian Apaza, 
formado en 1968, y considera que esta organizacion es capaz de promover una 
"indianizacion " de la universidad publica. 

31 Ley 1565 Reforma Educativa 7 dejulio de 1994, Articulo 5 

32 Ibid, articulo 6. 
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pos desfavorecidos, de pueblos que viven en situacion de ocupacion 

va legislacion que "reconoce a poblacion indigena como parte de 

y de personas que sufren discapacidades Esta declaracion pregouna 
sociedad multicultural y refuerza la influencia y las derechos na que se de 
"asistencia material especial" y "soluciones educatide organizaciones 
indigenas". El segundo componente del finanvas" que faciliten la educacion 
superior a los grupos mencionados. 

ciamiento es el Fondo Indigena A en el cual participan "represen 

Declaraciones como esta, no son solo letra muerta, constituyen vertantes 
indigenas " de los paises participantes y cuatro agendas de daderos marcos 
dentro de los cuales se arman los proyectos que 

la cooperacion internacional: la Agenda Espanola de Cooperacion 

luego se convierten en pasaporte para recibir financiamiento de los 




International, el Servicio de Cooperation Tecnica Alemana, el 
Banorganismos de "cooperation " international. 

co Interamericano de Desarrollo y el Programa Iberoamericano de 

Bajo la etiqueta de "universidades indigenas " se hallan realida 

Cooperation. Cuando se aprueba un proyecto, todas estas agendas 

des distintas. Hay experiencias que cuentan con recursos financieros 

brindan la mitad del dinero y la otra parte es responsabilidad del 

y estan orientadas a formar a las elites intelectuales que ban concluigobierno 
beneficiario. 

do un cursus universitario, o bien cuadros politicos, en ambos casos 

Lejos de ser personas sin acceso a la education, o socialmente 

es necesario contar con "pruebas de etnicidad" que constituyen reexcluidas, 
los estudiantes que acceden a esta universidad han finaquisito indispensable 
de ingreso. En segundo lugar, se pueden halizado una licenciatura, que en 
teoria demanda al menos cinco anos liar universidades estatales, con 
tendencia a invertir principalmente 

de estudios universitarios. Otro de los requisitos es tener una expeen salarios 
de los funcionarios olvidando la inversion en bibliotecas, riencia profesional 
previa, y la mayor parte de los estudiantes necepor ejemplo. Finalmente, estan 
las experiencias personales, de mesita contar con el aval de una organization 
indigena, un ministerio nor importancia pues no cuentan con recursos y que 
tienden a inso alguna otra organization. Esta clausula, que con frecuencia 
usan 

trumentalizar la etnicidad justamente en aras de obtenerlos. 
muchas becas, es para asegurarse de que el estudiante esta inserto 
en redes sociales y encontrara un empleo en esos lugares. De hecho, 



se publican listas posteriores, de seguimiento para ver el tipo de 
La Universidad Intercultural Indigena: un centro 
insercion profesional. Estas permiten comprobar que gran parte de 
para form ar elites etnicas 

los beneficiarios ocupan puestos de direccion en altas esferas guber 

La Universidad Intercultural Indigena es un proyecto de dinamentales, 
culturales y educativas. 

mensiones transnacionales. El principal proveedor de fondos es el 

Tambien existe una clara orientacion politico en la convocatoria, 

Ministerio Federal de Cooperacion y Desarrollo Economico del gocontraria al 
espiritu de libertad que en teoria es propio de la univerbierno aleman (BMZ) a 
traves del Servicio de Cooperacion Tecnica sidad. En las convocatorias, se 
senala que el candidato debe estar 

Alemana (GTZ) AA . Hasta ahora, los gobiernos beneficiarios son los 

dispuesto a convertirse en un "agente de cambio de la realidad 

que "han progresado modernizado y consolidando sus democra 

Una de las motivaciones para hacer una universidad indigena, al 

cias " (Bolivia, Chile, Colombia, Costa Rica, Ecuador, Guatemala, 

menos en la perspectiva de las instituciones que la financian, con 

Mexico, Nicaragua y Peru). La agenda ve con buenos ojos la nue- 

siste en entrenar a los " funcionarios indigenas " que llegan a situaciones de 
podery decision sin estar entrenados adecuadamente 33 Este canal financia 
cuatro programas en Bolivia: 1) modernizacion del Estado; 2) agricultura 

sostenible, irrigacion y conservacion de recursos; provision de agua potable y 



disposition 

34 El Fondo indigena fue iniciado en 1992, durante la I cumbre 
Iberoamericana de Jefes de 

de agua inutil en ciudades pequehas, 3) la conservation medioambiental del 
Chaco (justo 

Estado. Esta organization dene 22 paises afiliados, 19 de America Latina y 3 
de Europa 

donde esta el gas), 4) la Universidad Intercultural Indigena y varios 
programas de Educa 

(Espaha, Belgica, Portugal) 

cion Intercultural y Bilingue. GTZ, G Z T at work, (consultado el 08-2006), 
http://www.gtz.de/ 

35U niv ersidadl nter cultur allndig ena, “<?Como estamos 
organizados?”, (consultado el 08- 

en/weltweit/lateinamerika-karibik/bol]vien/14065.htm. 

2006) .www.reduii.ora 





La lengua es un criterio central para determinar la etiqueta etnica 

giie AA En su version del ano 2006, este curso estaba compuesto de 

del estudiante. Hasta el ano 2006,116 personas se beneficiaron con 

cuatro modulos; cultura, educacion, lenguaje y lengua indigena. El 

este programa. Una de las prioridades de la seleccion de candidatos 

proposito de este curso es sensibilizar a los maestros a la importanes la 
diversidad linguistica . Entonces, cuando se fabrican las listas de cia de 
ensenar las lenguas y las culturas sobre un pie de igualdad. 

estudiantes, los datos linguisticos sirven para etiquetar al estudiante: 

Para ello se induce al estudiante hacia una reflexion personal sobre 

"boliviano quechua ", "chileno-mapuche ", "colombiano nasa ". 




su propia etnicidad. Esto se puede observar principalmente en los 

Los invitados eventuates a dar conferencias son objeto de la 

modulos transversales que son parte de esta formacion. Por ejemmisma 
clasificacion etnica. Asi los nombres de muchos personajes plo, existe toda 
una "ensenanza " de la identidad, que se imparte en 

aparecen tambien con su etiqueta "M ateo Martinez, garifuna hon- 

el curso propedeutico. Se le pide al estudiante que escriba su autodureno ", 
"Marcia Mandepora, guarani", "Alfredo Tabo, cavineno", biografia, 
poiiiendo en evidencia la dimension etnica"*”. Elprograma 

"Fernando Guzman, criollo-mestizo " A *\ Cuando se habla de estos 

tambien incluye un "relato del origen inca ", en el programa de culprofesores 
visitantes, se los llama "catedraticos indigenas itinetura. Alii, el primer tema 
que se aborda es "Elperiodoprehispanico rantes", cuyo rol consiste en 
aportar conceptos y metodos sobre el 

y el Estado Inca"'". Finalmente existe una reflexion sobre el lengua 

"conocimiento, sabiduria, ideologia y cosmovision indigena" AA . En 

je, que induce al estudiante a interiorizar las bondades de la educacambio, los 
profesores de planta, que por lo general ban hecho un cion intercultural y 
bilingue. Asi se abordan los siguientes temas; 

doctorado, y tienen claramente otro estatus en la universidad, se 

"Lenguas y colonialismo ", "Lenguas indigenas e integracion'", "Las 

salvan de ser clasificados con una etiqueta etnica, pues son presenlenguas 
como objeto de estudio ", "La construccion de la educacion tados con la 
formula "profesion, nacionalidad"; "socio-lingiiista 

bilingue ", "Lenguas amenazadas recuperacion, estabilizacion y deaustriaca ", 
"antropologa italiana ", "sociologo boliviano ". 



sarrollo ", "Cam biar o mantener nuestras culturas ”, "El bilinguismo en las 
reformas educativas ". A pesar del adoctrinamiento a la Los contenidos de ia 
ensehanza son presentados usando imageideologia multicultural que hace a 
este caso. La experiencia podria nes evocadoras tales como "conocimiento 
indigena " o "sabiduria 

indigena ancestral", llamados asipara distinguirlos de los conocimientos 
legitimados por la racionalidad o la academia. Entonces, lo 39 Los origenes de 
este programa remontan a 1978. Sus inicios fueron modestos. Comenzo 

que propone esta universidad es adaptor los "conocimientos indide manera 
experimental en Puno (Peru), despues de la aprobacion de la ley de 
bilingiiisgenas" a los "estandares academicos, pedagogicos y culturales" A ®. 

mo (1972). Entonces los beneficiarios del proyecto eran escolares de primaria 
de zonas 

Esta propuesta es muy interesantey reveladora, pues se trata en 

rurales. El salto se dio en 1985 pues se comienza a ofrecer cursos de 
especializacion para 

maestros. Un Diplomado en Lingiiistica Andina y una Maestria en Educacion 
Intercultural 

suma de homogeneizar la gestion y la transmision de conocimien 

Bilingue. El mismo ano, este proyecto se vincula con la Confederacion de 
Nacionalidades 

tos lingiiisticos y culturales. 

Indigenas del Ecuador (CONAIE) y se instala en Ecuador. En 1991, en 
Cuenca (Ecuador) 

Para comprender lo que esto significa en concreto, analizare el 

se crea una Licenciatura en Lingiiistica Andina y Educacion Bilingue. En 
1994, se hace un 



proyecto en Guatemala, Education Maya Bilingue Intercultural, destinado a 
la formation de 

caso del curso de especializacion en Education Intercultural Bilin- 

maestros en la education primaria. Finalmente desde 1996, la GTZ financio 
todo un Programa de Education Intercultural y Bilingue para los Paises 
Andinos, PROIEB (1996-2006). 

El mismo ha permitido articular una red continental articulando 
universidades a traves de 

este programa: En Bolivia, la Universidad Mayor de San Simon 
(Cochabamba, Bolivia). 

36 Datos obtenidos de las listas de “sesiones presenciales “formation de 
lideres”, Programa 

En Colombia, ia Universidad de los Andes (Bogota). En Chile, la Universidad 
Arturo Prat, 

de Education intercultural Bilingue PROIEB-Andes, (consultado el 08- 
20061,www.proeiban- 

de Iquique, la Universidad de la Frontera, la Universidad Catolica, ambas de 
Temuco y la 

des.org. 

Universidad Academia Humanismo Cristiano, de Santiago. 

37 Universidad Intercultural Indigena, “iComo estamos organizados?', 
(consultado el 08- 

40 PROIEB-Andes, Fase de initiation o propedeutico, Maestria EIB, Cuarta 
promotion, con2006),en www.reduii.org 

sultado en 

http://www.Droeibandes.org/maestria/proDedeutico/proDedeutico4.pdf. 




38 Ibid 


41 Ibid 




figurar como una de las mejor logradas en materia de "educacion 

universitario. Para poder darle dinero a esta universidad, el Estado 

diferenciada Esto por que se cuenta con recursos: biblioteca, aulas 

arguye que debe quitarle a la otra, a la Universidad de San Andres. 

y becas completas para los beneficiarios quines pueden dedicar dos 

Entonces, la solucion salomonica fue repartir dinero en funcion de 

anos, exclusivamente a estudiar. Sin embargo, muy lejos del espila demografia 
estudiantil. 

ritu que inspira las politicas de "educacion diferencial" destinadas 
La oferta academica es relativamente clasica. La universidad 




a una poblacion fragilizada por la pobreza, estamos frente a una 

ofrece dieciocho carreras en las areas socio-politico-economica ' AA , sa- 

formacion para elites que ban hecho estudios universitarios, estan 

lud " * A y tecnologia " A respectivamente. Sin embargo, esta diversidad 

relacionadas socialmente y hacen suya la ideologia multicultural. 

esconde algunas dificultades. En los hechos, la universidad carece de recursos 
minimos, a comenzar por una biblioteca. La mayor La Universidad Publica de 
El Alto: form ar a los retonos del exodo rural. 

parte del tiempo, se trata de una educacion de "tizaypizarra" que 

reposa sobre la capacidad del catedratico para construir su propio 

La Universidad Pi'iblica de El Alto esta ubicada en el barrio de Rio 

programa de transmision y algunas lecturas parciales de libros que 

Seco, en la ciudad de El Alto, zona considerada como una verdadera 

se dejan en las fotocopiadoras ubicadas frente al terreno donde se 

concentracion de pobreza. Por lo mismo el territorio esta literalmenconstruye 
la universidad. Esto incluye la formacion en las areas de te invadido de ONG, 
pues sus pobladores son vistos como benefisalud y tecnologia. Por lo mismo, el 
"lado fuerte " de esta universiciarios potenciales de todo tipo de programas; 
salud, sexualidad, dad son las formaciones del area "socio politico econom 
ica ". En las 

genero, etnicidad, empoderamiento y promocion de movimientos 
facultades se pueden distinguir dos grandes tineas, por una parte 
sociales o desarticulacion de los mismos, segun el financiador. 
los indianistas y por otro lado, los trotskistas. Posiblemente de ahi 



La idea de hacer una universidad en la ciudad de El Alto apareviene el 
nombre del area "socio politico economica " cuyas palabras ce despues de que 
se dicta la Reforma Educativa de 1994. Esta ley, 

recuerdan a la catedra de "economiapolitico". 

que preconiza el derecho a una educacion en funcion a la diversi 

Aunque por un lado hay carencias materiales, por el otro sobra la 

dad cultural y linguistica reconocida por el Estado, fue esgrimida 

imaginacion para crear todo un ambiente de efervescencia inteleccomo 
argumento legal para promover su creacion. Asi se comenzo tual. Hay muchos 
afiches invitando a seminarios donde se habla de 

a configurar una suerte de movimiento pidiendo que se creara una 

la identidad, para muestra un boton; 

universidad publica en la ciudad de El Alto. Finalmente, el objetivo 
se logro. Los que dirigen esta universidad generalmente presentan 
Invitacion al seminario-taller; Aho nuevo andino amazonico 
la creacion de esta universidad como una conquista social obtenida 
en los tiempos del Pachakutik " 

mediante la presion de los pobladores de El Alto. Sin embargo es dil.- 
Simbolismo e importancia del Machaq Mara Expositor; 

ficil saber si la universidad fue realmente "arrancada al gobierno ", 

Lie. Jorge Miranda (Antropologo y docente universitario). 

con palos y piedras como se presenta con frecuencia, o si fue el fruto 

2.- Tiempo-Espacio aymara ante el colonialismo Estatal. Exde otro tipo de 
negociacion politico, mas concertada. Lo que si es un 



positor; Lie. Pablo Mamani R. (Docente Universitario). 

hecho, es que quienes "lucharon " y figuraron como cabecillas de la 

batalla, fueron los mas beneficiados, pues conquistaron una fuente 

de trabajo seguro, ocupando cargos jerarquicos en la educacion superior. 

42 Trabajo Social, Sociologia, Comunicacion Social, Ciencias de la 
Educacion, Derecho, Ciencias del Desarrollo, Economia, Contaduria Publica, 
Administracion de Empresas. 

La universidad arranco el ano 2000 y cuenta con uno 4.500 estu43 Medicina, 
Enfermeria, Odontologia. 

diantes. La cifra es oficiosa, ya que hasta el 2005 la UPEA se habia 

44 Ingenieria de Sistemas, Veterinaria y Zootecnia, Ingenieria Agronomica, 
Ingenieria Civil, 

negado a dar cifras oficiales, pues estaba enjuego el presupuesto 
Arquitectura, Ingenieria Electronica 




3. - Calendario MARAWATA Expositor: Lie. German Chu- 

esta institucion para obtener un reconocimiento del Viceministequiwanka (Ex 
Diputado y docente universitario). 

rio de Educacion Superior, donde inicialmente es clasificada como 

4. - Fernando Huanacuni (Por confirmar). 

"universidad privada", aunque se inspira en la estructura y filosofia 

5. - Cuatro fiestas Andinoamazonicos del ano Expositor: Consde las 
universidades publicas tradicionales. 

tantino Lima. 

El proyecto comenzo a funcionar el ano 2000 en un terreno ubi 
Lugar y fecha: Honorable Consejo Universitario- Universidad 




cado cerca de Laja, camino a las ruinas de Tiu A anaku. Se trata de una 
Publica de El Alto - Jueves 14 dejunio desde las 17:00 a 21:00 
formalidad, pues en los hechos la universidad no tenia aun un lugar, 
p.m. Ingreso libre. 

aunque habia unos 70 potenciales estudiantes interesados, asociados 
alrededor de la idea y dispuestos a pagar 20 dolares anuales por 

Organizadores: Comunidad Internacional de todas las naciosu educacion. Las 
closes se hacian en casas particulares de los estunes Awiyala, Centro de 
Estudiantes de Sociologia de la UPEAy diantes. El ano 2001, uno de los 
estudiantes dona un terreno de 1500 

Coordinadora de Ayllus Originarios de El Alto. 

metros, para que se construya la universidad. Los profesores de esta 

Cuadro 3. Afiche publicado en un muro de la UPEA. 

universidad son benevolos que no reciben salario y en realidad todo 

funciona de manera benevolo. Cuando me interese por el tema, en 

Los expositores invitados no son desconocidos en el mundo de 

2003, ya se habia comenzado a construir la infraestructura, las aulas 

la etnicidad. Se trata de figuras mediaticas y los temas que expotenian 
pizarras, bancos y sillas y algunas disponian de electricidad, nen son cada vez 
mas parte importante del discurso ambiente local. 

aunque en el futuro, se pensaba utilizar la tecnologia solar. 

Por supuesto, no estamos frente a un mundo donde reinen las con 

Como sucede con muchos proyectos, la dimension conceptual del 

ferencias y muchas veces es esta opcion o ninguna. Entonces, los 



proyecto prima sobre la practica concreta. Asi por ejemplo, se planestudiantes 
que asisten a estas conferencias estan intelectualmente tea recuperar los 
conocimientos tradicionales, integrar los "saberes 

desarmados frente a esta forma de adoctrinamiento. 

occidentales " y los "saberes andinos ", tal como lo expresan los nombres de 
las cinco carreras que existirian; derecho indigena, turismo, matematica 
indigena, agricultura andina y medicina nativa. Se dene 

La Universidad Indigena de Tiwanaku: juna educacion 

muy poca informacion sobre los programas de estudios de dichas 

para el etnoturismo? 

carreras, pero seria interesante analizar, por ejemplo, si es pertinente 

Esta universidad ha tenido varios nombres. Universidad de Laja, 

hablar de una "matematica indigena ". En otros casos, como el de 

Universidad de Tiwanaku, Universidad Indigena del Tawantinsu- 

la carrera de turismo, se fiene mas informacion. Es significativo el 

yo. Esta dinamica revela la inestabilidad del proyecto, las peleas 

hecho de que esta universidad este ubicada cerca de las ruinas de 

entre los promotores del mismo A ® y los cambios que tuvo que hacer 

Tiwanaku. Se trata de un lugar con mucha circulacion turisticay los 

estudiantes estan familiarizados en estos intercambios. Por lo mismo, fienen 
posibilidades de insercion profesional en el campo de los 45 La historia de esta 
iniciativa esta vinculada a la segunda generacion del Movimiento Uniservicios 
turisdcos. Lo cual no puede menos que recordar la paradoversitario Julian 
Apaza. Esta generacion surge a fines de los 70 en la Universidad Mayor de 
]'ica posicion de las poblaciones locales, que se auto instrumental izan 



San Andres y aparece principalmente como un grupo que estaba interesado en 
presentarse 

en las elecciones estudiantiles para hacerse cargo de la Federacion 
Universitaria Local, 

para satisfacer la demanda de exotismo de los turistas afortunados. 

Ademas de este interes, los estudiantes por supuesto estaban animados de una 
vision po 

Tampoco se puede olvidar los cambios materiales e ideologicos que 

litica tributaria de la etnicidad (indianismo, descolonizacion, aymaridad). Uno 
de los lideres 

trae consigo el turismo, las relaciones con turistas, la puesta en escede esta 
agrupacion es German Choquehuanca. Aunque la iniciativa de hacer esta 
universidad parece mas colectiva que individual, su nombre figura como 
cabeza del proyecto. 


na de la poblacion local, la fabricacion de un discurso para el turista 




y la creation de nuevas profesiones ligadas con el hecho turistico. En 

mi especialidad, entonces se han animado. Yo nunca habria peneste sentido, 
me llamo la atencion un proyecto de investigation unisado eso, porque no 
hacemos ni propaganda ni nada. Pero habia versitaria que ha empleado a 
cuatro personas que estudian turismo 

uhas quince personas fijas y unas treinta que eran libres. Estamos 

en esta universidad. El mismo es llevado adelante por una doctocon una sola 
Facultad. Que se llama Facultad de Derechos Indios 

rante de Antropologia Cultural en la Universidad de Chicago\ Su 

y Politologia. Ahora esos estudiantes ya estan preparando su teproyecto de 
investigation bautizado "Jutam Uhjiri", que significa sis. En ningun lugar 
hay esta clase de abogados. Dice que hay 

"ven a ver", esta orientado a comprender las tendencias actuates 




en Ecuador y Mexico, pero son occidentales. Aqui es diferente 
y pasadas del turismo, asi como su impacto sociaP. Ella emplea a 
no se estudia derecho universal, esta facultad es cien por ciento 
cuatro personas para encuestar turistas; saber de donde vienen, que 
indianista. 

profesion ejercen, que tipo de servicios turisticos emplean (agendas, 

guias), cuanto tiempo planean viajar, como (tiempo, lugar, medio 

El termino de "facultad" o de "universidad” espuramente impara llegar), 
cuales son los habitos de viaje (otros viajes, ano, lugares, presionista, en 
estricto sentido se trata de reuniones informales 

tiempo viajando), que consumen o quisieran consumir los turistas 

en las que Lima habla de un tema que conoce bien; la legislacion 

(artesanias, comidas), gastos realizados, etc. A ®. Este ejemplo ilustra la 

internacional sobre derechos indigenas. Su idea es formar una primanera en 
que se elabora un producto etnoturistico. 

mera generacion de "abogados ancestrales del Kollasuyo " quienes 
tendrian la mision de escribir trabajos de fin de estudio, que ven 
Una experiencia individual: la formacion de "abogados ancestrales 
drian a ser algo asi como una genesis bibliografica. A partir de estos 
textos "descolonizados " producidos por los estudiantes se iniciaria 
Un tercer caso, en este abanico de experiencias pedagogicas, 
lo constituyen los pequenos grupos organizados alrededor de un 



una production de conocimiento propio. En cuando al perfil de los 

maestro. En este caso, el profesor es Constantino Lima, fundador 

"egresados " de esta formation, hay una idea yaga, que apunta hacia 

del M ovmm nto Indio Tupak Katari, diputado entre 1982-1985 y pioel 
adoctrinamiento de activistas del indianismo. 

nero en la demanda de una universidad indigena' A Su experiencia 

El indianismo es una ideologia contestataria y un sistema comu- 

singular fue bautizada "Facultad de Derechos Indios y Politologia 

nitarista de ayllus. La base de todo es el tema de los derechos 

Al principio hemos empezado realmente en parques. Despues 

prioritarios. El derecho prioritario es que si alguien toca la pueruno de los 
estudiantes, una enfermera, ofrece su mi casa. « Yo ta, su derecho es: si quiere 
abre, si no quiere no abre. Usted como 

tengo un restaurante y abajo tengo una sala grande, solo van a 

dueho de casa dispone, quien hablay quien no. Como el dueho 

pagar del aguay de la luz ». Eramos unos diezy siete, asi hemos 

de casa tiene derechos prioritarios frente a un visitante. Si un 

aguantado un tiempo. Pero hay mucha bulla. Entonces nos vaasaltante entra 
a su casa tiene derecho de matarlo. El indianismo 

mos a otro local de un estudiante, hemos puestos sillas. Yo era el 

dice, el indio es dueho de su casa. El indianismo no es exclusivo 

unico profesor. Yo les digo hay pensum para una Facultad, que es 

de Bolivia, hay en Australia, en Canada. El europeo por ejemplo, 



es originario, pero de Europa. Pero aqui ocurre lo contrario, el 

46 Sammells, Clare, Cl/, (consultado el 11-2007), httD://home.uchicaao.edu/~ 
casammel/CV 

asaltante esta dominando, pero el dueno de casa sigue esclavo. 
work%20and%20other.html 

Es absurdo. Nosotros no hablamos de revolucion, sino de devo- 

47 Sammells, Clare, Proyecto Jutanmunjiri, (consultado el 11- 
20Q7).httD://www.iutamuniir; .ora 

48 Ibid 
ludon®°. 

49 Lima tenia la idea de construir la " Universidad Internacional para Pueblos 
Indios con sede 

en Kollasuyo-Bolivia ". En 1983, cuando fue diputado, fracasa, pero la idea no 
lo abandona 

y demora unos veinte anos madurando. 

50 Entrevista con Constantino Lima, op.cit 




Esta devolution o reapropiadon de la cual habla Lima, pasaria 

Publica de El Alto, otros son catedraticos. En fin, abogados tampor una 
reinvention de la nation. Elio supone la adoption de unos 

bien hay. Bien chistoso pues. El momento de exponer, hay difemodelos 
tradicionales vigentes en zonas rurales. 

rencias, el que es catedratico expone bien y el que no es, sufre. 

Nuestro modelo politico es simplemente nuestro sistema comu- 
Pero nadie goza. Nadie dice este pobre cojudo no sabe nada“ . 
nitaristay sus cuatro pilares; ayllu, mink'a, yanapacoy qamayaje. 

En esta experiencia, que quizas es la mas radical de todas, hay 
Este sistema no necesita a la derecha ni a la izquierda. El lugar 




una dimension humana que aparece con mucha fuerza. Se trata de 

de los q'aras en el Kollasuyo seria un portamento representative 

en funcion del peso demografico. El aymara tendria once reprela voluntad de 
transmitir una representacion del mundo y una vosentantes en el Congreso, el 
quechua once, el tupiguarani tres, el cacion militante. 

afrodescendiente unoy el q'ara cuatro. Como sabemos que no 

Todas las universidades etnicas son reveladoras de una circulavan a aceptar, 
nuestra unica alternativa es poner en el Internet cion transnacional de 
personas y conocimientos. Las experiencias 

para que sepan cual era la propuesta del indianismo. 

mejor logradas son las que estan expuestas a mas intercambios y las 

Para Lima, es necesario que el individuo pase por una etapa de 

que disponen de financiamiento internacional. Aun no se trata de 

desalienacion. Asi, sus discipulos son llamados a desechar lo que 

experiencias institucionalizadas y podria tratarse de un fenomeno 

aprendieron, para iniciar una suerte de "nueva era ", a partir de las 

pasajero. Caso contrario asistiriamos a la creacion de dos sistemas 

bases que ofrece la legislacion indigena, nacional e internacional. 

universitarios, uno etnico y otro, sin etnicidad. 

No hay que olvidar que en su vida tuvo la ocasion de estar presente 

en varios encuentros internacionales que fueron formadores. Para 



Proyectos postcoloniales 

dojicamente, a pesar de aceptar ciertos aspectos de la modernidad 
occidental, tambien plantea formas de aislamiento intelectual y de 
rechazo de Occidente. 

Entre los proyectos que plantean "modelos nuevos ", no occidentales, o incluso 
post occidentales se pueden distinguir las "ciencias La parte occidental se 
lleva en trabajos practicos. Ademas no te 

etnicas " o "etnociencias " y los proyectos de sociedad. Todas estas 
nemos bibliografia. Ni siquiera Guaman Poma de Ayala, porque 
creemos que la historia miente. No tenemos bibliografia porque 
expresiones son portadoras de una reflexion, impulsada desde la 
no es original. Ahora cuando empiece la otra gestion va habra 
UNESCO a escala global, para reformular los contenidos del saber 
bibliografia. Las tesis que produzcan los abogados ancestrales, 
humano. Elproposito esprevenir el "enfrentamiento entre culturas", 
esa va a ser la bibliografia'” 

mediante la ensenanza del respeto, la solidaridad y la reciprocidad. 

En este sentido, el fenomeno se aparenta mas a una homogeneiza- 
Las charlas que brinda, estan lejos de ser una difusion pasiva, de 
cion de las representaciones del mundo social, pero formuladas de 
los contenidos que aprendio. A esta informacion, el orador le anade 



manera que la sociedad quede reconfortada en su ilusion de preelementos de 
su propia reflexion y una dosis de su personalidad. 

servacion identitaria. Independientemente de los desafios que esta 

En las clases todos son docentes y son estudiantes al mismo tiemestrategia 
implica, hay un problema que se plantea en esta forma 

po. Lo unico queyo hago es recapitular. Hay estudiantes que no 

de transmision. Lo esencial del mensaje esta rodeado de "adornos 

eran bachilleres, no saben Castellano bien. Otros eran estudiantes 

identitarios " que tambien son transmitidos. En este sentido, lo su- 

de la Universidad Mayor de San Andres otros de la Universidad 

perfluo tambien es susceptible de pasar por esencial, legitimandose 




construcciones particularistas so pretexto de descolonizacion o re 
La tetralectica andina 
lativismo cultural. 

Menos conocido, aunque tambien en el ramo de la informatica, 
es el. caso de la "tetralectica andina ". Asi se habla de una "tetralec 
Apertura epistemologica y brote de etnociencias 

tica andina " en oposicion a una "logica m atematica ". Segun sus inventores- 
descubridores, seria una suerte de "logica prehispanica ", La rehabilitacion de 
los conocimientos subalternizados plantea 

inspirada dejeroglificos de Tiwanaku, que permite hacer calculos 

varios problemas. Es cierto que muchos conocimientos, considematematicos y 




geometricos, pero que tiene tambien un valor iconorados arcaicos o primitivos 
merecen ser recuperados. Pero la tarea grafico, estetico y hasta religioso. No 
pongo en duda que sea posible 

no es sencilla. En Bolivia hay varios ejemplos de lo que significa 

interpretar los jeroglificos y la sociedad que los construyo hubiera 

la apertura epistemologica y de los problemas que plantea. Algutenido 
metodos de calculo y formas de razonamiento abstracto. Sin nos ejemplos 
pueden tener perspectivas interesantes, pero otros son 

embargo, lo que se busca es extrapolar ejercicios de calculo tridiverdaderos 
callejones sin salida. 

mensional hechos en la computadora y establecer un paralelismo 
con la forma de los jeroglificos. Estas elucubraciones son tomadas 
Un traductor aymara 

tan en serio que la ultima ley de Reforma Educativa, ha previsto 

Entre 1979 y 1990 Ivan Guzman de Rojas, ingeniero industrial 

incorporar la ensehanza de la "tetralectica andina " dentro del proformado en 
la Universidad Mayor de San Andres y la Universidad grama de matematicas. 
De acuerdo con los primeros resultados de 

de Bonn, en Alemania, desarrollo un sistema de traduccion mul- 

las comisiones que elaboran la nueva malla de estudios colegiales, 

tilingue basado la “logica trivalente de la lengua aymara ", al que 

"los nihos aprenderan la logica andina, conocida como tetralectica, 

bautizo Atamiri. Su interes por el aymara posiblemente tenia algo 

que a diferencia de la logica occidental tiene cuatro posibilidades 



que ver con su padre, el famoso pintor Cecilio Guzman de Rojas, 
y no solo dos (falso-verdadero). La tetralectica implica lo cierto, lo 
considerado creador de un indigenismo pictorico en Bolivia' A l En 
falso, lo posiblemente cierto y lo posiblemente falso» A A 
la decada de 1970, el ingeniero Guzman de Rojas publico algunos 
articulos en la prensa boliviano en los cuales reflexiona sobre la 16 
La filosofia andina 

gica trivalente del ay mar a’ A "*. Dos decadas mas larde, el conocido 
Desde 1993 la Carrera de Filosofia de la Universidad Mayor de 
Umberto Eco, inspirado justamente en la experiencia del ingeniero 
San Andres, comenzo a proponer a sus estudiantes una mencion de 
boliviano, aseguraba que la naturaleza algoritmica y la sintaxis del 
fin de estudios, en "filosofia latinoamericana, andina y boliviano 
aymara facilitan la traduccion en cualquier otra lengua y en sus pro 
Entre las catedras que son la especificidad de esta mencion se hallan 
pios Lerminos- ’-l El mito de la lengua perfecta, ideado por Emeterio 
lade "Filosofia andina", ” Etnohistoria y filosofia" y "Etnologiay 
Villamil de Rada, habia renacido A *’. 

filosofia andina"®®. Esta mezcla entre filosofiay "area cultural" se 

apoya, en primer lugar en la creencia de que existen conjuntos culturales 
aislados y perfectamente impermeables al resto del mundo. 
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Y, en segundo lugar, supone que una forma de sabiduria particular 

para hacer una cesarea o anestesiar a la madre si el dolor es muy 

es propia de esas "areas culturales Apoyada en interpretaciones 

fuerte. Sin embargo, el proyecto es presentado como un "parto huetnologicas 
intenta poner comparar dos filosofias que serian opuesmanizado " y 
logicamente el "otro parto " seria entonces inhumano tas. Una de tradicion 
occidental caracterizada por la abstraccion, el 

o menos humano ®”. 

individualismo y la racionalidad. La otra, andina, que seria mitica, 
colectiva y emotiva. Y cuyos axiomas serian la relacion, la corres 


l Una nacion descolonizada ? 




pondencia, la complementariedad y la reciprocidad®’. 

La voluntad de transformar la sociedad implica una reformu- 
ladon del pacto social cuestionado. La pregunta que vale la pena 
La obstetricia aymara 

hacerse es <?hacia donde? Tomare como ejemplo, un "diseho de so 
Algunas maternidades de El Alto carecian de pacientes. La causa 
ciedad ", que fue ampliamente difundido en La Paz, en la univer- 
habria sido el rechazo de las madres gestantes a dar a luz en centros 
sidad“, en seminarios, en medios de comunicacion, tambien esta 
publicada en Internet A , e incluso estaba prevista su presentacion a 
de saludo debido a su apego a las tradiciones. Se nos dice que "para 
la Asamblea Constituyente. Se titula Propuesta politico andino amazo 
los aymaras " el parto obedece a un ritual preciso: la mujer deber 
nica, y esta basada en los "principios filosoficos de la cosmovision 
parir arrodillada, el cordon no debe ser cortado con un objeto de 
andina ". 

metal y la placenta debe ser expulsada sola. Como los centros de 

salud no "respetan la tradicion " las mujeres prefieren dar a luz en 

El autor, Jorge Miranda, ha publicado varios trabajos AA y se presus 
domicilios. Para evitarla mortalidad materno infantil, concili ansenta como 
"doctor en filosofia antropologica, mencion culturas ando tradicion y 
cuidados medicos, se organizo un nuevo sistema de dino amazonicas 
chaquehas de la Universidad de la Renaiiia del 



norte Aquisgran (Rwth - Aachen, Alemania). Catedratico de la Uniparto 
llamado "parto humanizado ". Se hizo de manera experimenversidad Mayor de 
San Andres - La Paz Bolivia y del Institute de tal, en la zona de Rio Seco. Se 
dice que la experiencia es fruto de un 

Filosofia de la Rwth- Aachen. Experto en problematica indigena. En 

dialogo entre la antropologia y la obstetricia. Pero esta claro que 

la actualidad jefe de la Unidad Operativa del Viceministerio de Jusel objetivo 
del proyecto no es una preservacion cultural, sino una ticia Comunitaria del 
Ministerio de Justicia ". 

manera de atraer madres hacia centros de salud. El objetivo no es 

otro que hacer bajar las cifras de la mortalidad madre-niho infan 

La propuesta se inicia con un vocabulario de base. La redaccion 

til durante el parto. El proyecto se inscribe entre los "objetivos del 

del proyecto es en Castellano pero hay muchas palabras en aymara, 

milenio " promovidos por Naciones Unidas. El objetivo es introduy por esta 
razon el texto se abre con un glosario. El mismo se presen-cir el cambio 
cultural, quizas sin brutalidad y haciendo un gesto 

de reconocimiento. Pero ello no significa que este reconocimiento 

60 Ver los trabajos de la sociologa Virginio Rozee sobre el comportamiento 
sexual y reproducsea un "dialogo entre culturas" o entre conocimientos. En la 
teoria, tivo en los Andes, que se inscriben en perspectiva de los estudios de 
genero, pero asumen 

el parto sigue bajo el control del obstetra. Suponiendo que hubiera 
el discurso etnico como algo dado. 

sufrimiento fetal, el medico dejara de lado el "parto humanizado ". 

61 Miranda, Jorge, Lopez, Felix, Propuesta de Constitucion Politico del 
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Abya.Yaia, 1998; Jorge 
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Luizaga, Ramiro Parraga Chirveches). La Paz, Bolivia: Comision Episcopal 
de Educacion, 

fundamentos, alteridad y perspectiva. La Paz, B o //via : Hisbol/Goethe 
Institut, 1996// 
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ta bajo la forma de “doce principios " -pareja, unidad, hermandad, 

"trilogia m oral" que se le atribuye al imperio incay le ahade otros 

reciprocidad, complementariedad, equilibrio, consenso, rotation, 

dos valores que deberian reqir el comportamiento: "no seas flojo, no 

inteqralidad, trabajo, abundancia y armonia-, una suerte de vocabuseas 
mentiroso, no seas ladron, no seas libertino, no seas asesino 

lario de etniddad, para comprender la "cosmovision andina ", que 

El ayllu es una forma de qestion descentralizada articulada en 

sirve para sustentar toda la leqitimidad de esta propuesta. De estos 

torno a una identidad tribal. Asi, todo el discurso del desmante- 




tres principios aparecen tres ejes tematicos, que de alguna manera 

lamiento estatal es "traducido " a un lenguaje identitario. De esta 

tambien organizan la propuesta. Se trata de expresiones de la "vul- 

manera el adoctrinado tiene la ilusion de restaurar una arqueologia 

gata etnica ", ampliamente fomentados por los proyectos de etnode- 

imaginaria y ejercer una descolonizacion intelectual. 

sarrollo; el chacha warmi el suma q'amaha, el ayllu A '*. 

El proyecto tiene tres partes y un anexo; principios generales, 

La primera expresion, chacha warmi, que literalmente significa 

derechos y deberes, estructura politico y justicia comunitaria. 

macho-hembra, remite ai tema de la equidad de generoy le sirve al 

Los "principios que rigen esta constitucion " se aparentan a una 

autor para proponer que todo cargo politico debe ser ejercido por 

representacion del mundo social organizada en base a una jerarquia 

una pareja de tipo marital. De esta manera se evita cuestionar la 

que nos remite a la nocion de desarrollo sustentable, donde la priojerarquia de 
las relaciones de generoy se mantiene un control soridad social vendria a ser 
la conservacion del medio ambiente. Asi cial sobre los roles "naturalmente 
establecidos Se establece una 

en primer lugar esta el "universo-territorio-biodiversidad" 
(concorrespondencia con lo que el autor llama simbolos de poder dual. 

servacion), en segundo lugar la "sociedad-comunidad-individuo " 

El hombre encarna al "padre sol” y la mujer a la "madre luna ". "La 



(desarrollo)y en tercer lugar la "etica constitutional" (armonia). El 

familia es el fundamento de la sociedad". En base a estas ideas se 

tercer tema que aparece corresponde a los "principios del sistema 

propone que el Estado sea "comunitario y dualPor un lado goberpolitico 
A saber; lo espiritual, lo cultural, lo social, lo politico, lo nado por la pareja y 
por el otro, vigilado por un "consejo superior 

economico, lo juridico y lo organico. Nuevamente aparece una node 
may ores 

cion de jerarquia de importancia, donde la espiritualidad -expresa 

El suma qamana, que se traduce como "buen vivir ", es una exaltada en el 
respeto a la naturaleza- aparece como lo mas importante. 

cion del estoicismo ecologista y remite a la moral del desarrollo soste- 

Ydonde lo menos importante es "lo organico" una expresion que 

nible preocupada por evitar que el consumo de los paises opulentos 

hace referenda al tema de la libertad; "En el planeta tierra, akapa 

sea imitado por los paises emergentes. En su declination identitaria 

cha-, el ser humano, por naturaleza tiene su dependencia de alguna 

el concepto se revela mucho mas coercitivo y conservador. Lo que 

entidad. Entonces, no existe libertad plena; por eso, el hombre y la 

se propone es que toda la sociedad sea adoctrinada en estos valores; 

mujer ejercen una vida organizada, bajo una entidad organica, sus 

"el Estado Comunitario asegura los conocimientos culturales de la 

tentada en un programa y el plan de vida de las personas, para las 



etica moral y una elevada conciencia social; la relacion y respeto a 
futuras generaciones " 

la naturaleza, la coexistencia con los elementos vitales del cosmos 

En la segunda parte de esta propuesta, referida a la estructura 

en un ambiente de armonia en el akapacha (planeta tierra) Adepolitica del 
Estado, es en muchos aspectos simplemente una reformas de los valores 
ecologicos, este proyecto de sociedad recupera la mulacion de lo que existe, 
pero con otros terminos. Asipor ejemplo, en vez de "cam ara de senadores "el 
texto propone un "consejo supremo ", en vez de diputados unos "consejos 
locales " y asi suce-64 M iranda, Jorge; Lopez Felix, Propuesta politico andino 
amazonica Constitucion Politico del 

Estado “Oruro”, Quilanasuyo (Bolivia), Uriiru Marka, mayo 30, (presentacion 
PDF consultada el 7-11-2008), www.katari.ora/DroDuesta.Ddf) . 

66 lb id. 

65/b/d. 


67 Ibid. 






sivamente "consejo regional, subregional, distrital, comunalSin 

los nuevos delitos? iSer homosexual? iVivir solo?, <? protestor?, ino 

embargo esta reformulacion se adapta al modelo de la descentraliadherir? 
Esta representacion de lajusticia tambien incluye una rezaciony 
administracion autonoma de las regiones. Tambien incorformulacion de la 
manera en que son castigados los infractores. 

pora el modelo de eleccion en funcion de cuotas etnicas. No es esta 

Para aplicar lajusticia Comunitaria, previamente es considerado 

su mayor singularidad. Se propone que el poder debe ejercerse en 

y analizado por el Consejo de Autoridades, (Jiliri ulaka); quienes 

pareja, de hombre-mujer y de tipo marital. Y ademas que el ejercicio 




hacen el fallo, luego convocan a la comunidad entera o el Ayllu; donde un 
cargo publico solo puede hacerlo un ciudadano que cumple de se determina la 
forma de castigo en un tiempo prudente. Por su 

los siguientes requisitos: 

caracter comunitario, lajusticia es imparcial, equilibrada y partici- 
pativa. La sentencia de penas o castigos, varian de acuerdo a las 
L- Ser Boliviano (Qullanasuyu) de nacimiento, desde la cuarta 
condiciones ecologicas de las regiones' A ”. 
generacion y con residencia permanente en el pais. 

He aqui un manual de castigos, segun la gravedad: 

II. - Ser Bilingiie, con conocimientos en lecto-escritura por lo me 

Primer grado: La forma de sancionar a los infractores es con tranos un 
idioma originario; Aymara, Quechua o Guarani. 

bajo de una semana, en la comunidad, en el Ayllu o en la Marka; si el 

III. - Estar inscrito en el padron electoral de su jurisdiccion o cirinfractor 
reincide por segunda vez, es sancionado con trabajo pesacunscripcion como 
miembro de una entidad organica o de un do por una semana o por un mes, de 
acuerdo al grado del infractor; 

Partido Politico. 

controlado por una autoridad de la Marka. 

Segundo grado: La forma de sancionar al infractor, es corporal; 

IV. - No haber sido condenado penalmente en los organos judiciaque consiste 
en hacer pasear desnudo y en publico, por las calles y 

les ni tener pliego de cargo ejecutoriado 



la plaza de la Marka, gritando el delito cometido, en voz alta; car 

Finalmente hay un acapite que conclerne a la "justicia comunitagado algo 
que identifique como infractor, en presencia de toda la ria ", una suerte de 
reformulacion de las normas del Derecho incorpoblacion de la Marka. 

porando la representacion del mundo de la cual es partidaria esta 

Tercer grado: El infractor recibe castigo corporal, luego el despropuesta. La 
justicia comunitaria estaria sustentada en los valores y pojo de sus bienesy 
por ultimo, la expulsion del ayllu y la Marka, 

principios de la moral humana, que el autor llama "jaqi" (persona). 

en forma publico; para esta accion, las autoridades difunden con la 

La misma habria sido instituida desde hace miles de ahos. La base 

siguiente consigna: Fulano (x) por los delitos cometidos, sera expulde la 
organizacion seria la pareja (chacha-warmi); "porque los seres sado de la 
comunidady el ayllu; este anuncio es una advertencia, 

humanos se consideran hermanos de sangre y expresan principios 

para que nadiey en ninguna parte deben ser acogido al sujeto, conde Unidad, 
(Mayamaki taqini) y Hermandad, (Jila-sullka - Kullaka- 

siderando que este es peligroso por tener antecedentes delictivos. 

sik'a); los cuales consisten en: Equilibria (Purapa jaqthaptasa). Re 

Cuarto grado: Por determinacion de la Comunidad, el Ayllu y del 

ciprocidad (Purapata aruskipasa). Consenso (Taqini lyawsahataki). 

Consejo de Autoridades de la Marka; el infractor sera ejecutado con 

Armonia (Suma k'achankahataki) " A ®. 

la pena de muerte, conforme a las condiciones ecologicas, geografi 



Frente a estas representaciones, lo mmimo es preguntarse como 
cas de cada region. 

se reformularia la nocion de infraccion. Si valores como la pareja, el 

El Estado Comunitario reconoce como instrument) juridico naconsenso o 
equilibrio, son erigidos como normas, <?cuales serian 

cional de lajusticia originaria, con el proposito de compartir una 





vida y en un ambiente de armonia, que permita la construction de 
una nueva sociedad mas humana, donde los hombres y mujeres 
tengan las mismas oportunidades y sus derechos sean tan iguales A ® 
Muchos de los castigos que son propuestos aqui, en los hechos 
ya existen y se practican. En este sentido, este proyecto de coercion 
social, parece plantear una suerte de legalization de lo que ya se 
practica. Debido al contenido de esta propuesta, se podria conside 




Capitulo 8 

rar que muchos aspectos son cuestionados cuando es presentada, 
pero nada de esto sucede. Se trata de un caso que muestra bien uno 



LOS MEDIADORES DE LA AYMARIDAD 


de los grandes problemas de las propuestas postcoloniales: por querer 
desechar "lo malo del mundo occidental", se desechan tambien los aspectos 
emancipadores de la "modernidad occidental" que es 

cuestionada. 

A traves de un portal de Internet, desarrollado por una activista aymara que 
vivia en Estados Unidos, descubri la existencia de un academico aymara. Tuve 
la ocasion de cruzarlo en una biblioteca 

de La Paz. Se acerco a la responsable para negociar el precio de las 

fotocopias que necesitaba hacer. "Rebajame ", le dice, "nosotros somos 
indianistas La bibliotecaria accedio, cobrandole ]a mitad de precio. Alii 
mismo encontre una aviso de closes de aymara que se 

dictaban en un centrico hotel de La Paz. Me entere que era propiedad de un 
abogado, iniciado en la "militancia indianista " cuando era estudiante 
universitario. Alii se presento un libro de Felipe Quispe: 

hubo un acto ritual y estuvieron presentes figuras de los medios de 

comunicacion que habia tenido la ocasion de ver anteriormente en 

un informativo aymara de la television. Interesada por este informativo, 
entreviste a su conductor, que mas tarde fue nombrado alto funcionario. El 
tuvo la gentileza de llevarme a practicar el culto de 

las Apachetas en un cerro de El Alto. Entre estas personas existe un 

lazo en comun, pero icomo poder explicarlo a traves de una palabra 

que lo defina? Los actores de los cuales es cuestion aqui, son tan 

distintos que a primera vista seria practicamente imposible buscar 

un vinculo. Mas aun, cuando los terminos para autodesignar este 



compromiso intimo que los une, varia. Los mas jovenes se reconocen 
como "activistas aymaras " mientras que los mas antiguos se definen 
como "indianistas". iCuales son los contornos de la identificacion? 





La aymaridad: un cosmopolitismo rural 

Mauricio Mamani resulto ser hijo de uno de los anteriores jefes 

de la comunidady era generalmente respetado aun cuando representaba la 
faccion progresista dentro de la comunidad. En un 

El mundo rural esta inserto en una dinamica de circulacion transsentido muy 
real, el era un protegido local, por lo gue dificilmennacional al menos desde 
los anos 60 cuando llegan los primeros prote se le podria considerar como 
tipico. Pero a pesar de esto, o degramas de desarrollo rural y tienen efectos 
insospechados. Uno de bido a ello, tenia una excelente comprension de los 
patrones culellos es la emergencia de nuevas profesiones. En la organizacion 
de 

turales locales tanto de los gue habian existido tradicionalmente 
los proyectos de entonces, se halla generalmente un antropologo, 




como de los que estaba emergiendo. Fue un trabajador paciente, 


como cabeza del equipo conformado agronomos, economistas, pey cuidadoso; 
en las primeras boras que pase con el, aprendi mas 

dagogos, linguistas, ingenieros, juristas y contadores. Todos ellos en 

acerca de la cultura del Altiplano que lo que habia aprendido en 

la mas completa ignorancia de las lenguas autoctonas. Por esta rasemanas en 
Tihuanaco. Despues de varias semanas de intenso trabajo de entrevistas con 
Mauricio, le ofreci un puesto de ayuzon se ven obligados a recurrir a 
intermediarios bilingues, los “prodante de campo, si estaba dispuesto a 
renunciar por un ano a motores culturales Lo que se dice de ellos es 
bastante ambiguo. En 

su empleo como maestro: para este tiempo habia llegado a estar 

su rol de traductores de la tradicion, se los acusa -com o reza el adatan 
interesado en el objetivo de la investigacion que rapidamente 

gio italiano- de traduciry traicionar. Mucho antes de que los proacepto; aun 
cuando el pago ofrecido era solo ligeramente supeyectos irrumpieran en el 
paisaje rural, esta categoria social existia rior al sueldo que recibia como 
maestro de escuela rural. Me ofreen ia figura de los catequistas, los 
"tinterillos " y ;os "memoriones 

cio el uso de su casa por un ano y el se traslado con su familia a 
Cuando llegaron los antropologos, surgio una nueva apelacion, la 
un cuarto vacio en la casa de sus padres situada a corta distancia. 
de "informantes nativos Escogidos por su popularidad, su forma 
Por ende mi investigacion se inicio con un individuo... »' 
cion de artesanos o maestros y su estatus en la « sociedad objeto». 

Este encuentro inicio a Mauricio Mamani en la reflexion antro 



Mauricio Mamani (1935) era maestro rural en la comunidad de 

pologica y desperto en el una vocation. Mamani se fue a Lima para 

Irpa Chico. William Carter (1927-1983) habia sido pastor metodista 

estudiar en la Universidad Catolica. Cuando volvio a Bolivia conantes de 
formarse como antropologo en la Universidad de Colum-siguio trabajo en la 
UMSAy la Universidad Catolica de La Paz. En 

bia. Carter habia obtenido recursos de una beca del National Institui 

1986 fue nombrado Ministro de Agricultura, justamente durante 

o f Mental Health. Su proyecto consistia en hacer una evaluation del 

el segundo mandato de Victor Paz (1985-1989). Despues ocuparia 

impacto sociocultural de la intervention social. Su investigation era 

otros puestos importantes como director de la Oficina de Lucha conparte de 
un programa bilateral entre el Instituto de Reforma Agraria 

tra el Trafico de Drogas, del Museo de Etnografia y Folklore. Tamdey la 
Universidad de Wisconsin, (proyecto que se conoce como bien participo en 
organizaciones de tipo indianista como el Consejo 

CIDA-Wisconsin). Al concluir su formation y su investigation. Car 

Mundial de Pueblos Indigenas y el Parlamento Indio Americano del 

ter encuentra trabajo en la Universidad de Florida, y se convierte en 

Cono Sur Ha publicado una decena de libros, algunos de ellos en 

uno de los directores del Center o f Latin American Studies. Desde esta 

coautoria con Carter. 

position, crea el Aymara Project que existia aun cuando redactaba 



La red de socialization del CIDA-Wisconsin es un lugar excepestas lineas 
(2006). La presencia de Carter en Irpa Chico cambia el cional, donde se 
cruzan muchos destinos. Genaro Flores tambien 

destino de muchos habitantes del pueblo. Es el caso de Mauricio 

fue asistente de investigation, trabajo con Ronald Clark, Mauricio 

Mamani. El encuentro entre ambos, es descrito ahos mas tarde, por 

Carter quien sehala haber escogido a Mamani por la position social 

1 

Carter, William, Comunidades aymaras y reforma agraria en Bolivia A 
Instituto Indigenista 

que ocupaba: 

Interamericano, serie antropologia social. Mexico, 1967, p,25. 




Mamani y Manuel de Lucca. Julio Tumiri (1942-2006) -m e refiero 

de la critica de Reinaga. Pintado como la encarnacion de una intelecal 
maestro rural y no al sacerdote- tambien cruzo por esta red, pero 

tualidad salida de un circulo socialmente privilegiado y reproducer 

luego regreso a su carrera de maestro ensenando en Yungas, San 

de la logica de la dominacion colonial hacia los indigenas. 

Andres de Machaca, Achiri, Santiago de Huata, pero tambien co 

Se podria decir que la expresion fue reformulada por Xavier 

menzo a comprometersey se vo/vio "activista". Se inscribio en De 

Albo en 1977'*, quien habla de una nueva inteligencia aymara. La 




rechoy fue uno de los fundadores del Movimiento Universitario 

misma es presentada como una intelectualidad ocupada en crear 

Julian Apaza. En 1977 participo en la Segunda Reunion de Barbauna 
ideologia aymara. El autor considera que un trabajo sobre el dos A , como 
representante de Mink'a. Queda como prueba de su 

tema, les corresponderia, idealmente, a los adores, en un esfuerpresencia, una 
lista publicada por Bonfil Batalla A . Mas tarde fue zo de autorreflexion critica 
y lanza las pistas a seguir. Sugiere los 

miembro del Movimiento Indio Tupak Katari. E incluso llego a ser 

temas alrededor de los cuales se organiza una red de asociaciones 

diputado en 1979, entre dos dictaduras y su discurso inaugural se 

sindicales, culturales y politicas. Por otro lado, habla tambien de los 

hizo en aymara. Estos itinerarios son excepcionales, cierto, pero nos 

cuadros que encabezan dichas asociaciones. Concretamente el tema 

dan una idea de como la dinamica transnacional en la que esta inconcierne 
un centenar de personas. Estas vendrian a ser el nucleo serto el mundo rural 
pudo transformar estas existencias. 

duro, la intelligentsia. 

Mas adelante se formaria el primer partido indianista -e l M ovi 
La intelligentsia aymara: jmito o realidad? 

miento Indio Tupak Katari- que participa de elecciones presidenciales. 

Asi que la cifra de cien personas aparece multiplicada con los resultados 
electorales y se traduce en varios miles de seguidores. 

El uso del termino intelligentsia aymara, que ha sido apropiado 



por algunos militantes de la etnicidad, no parece haber sido acunado 

La ideologia de este indianismo es una reaccion frente a la expepor los propios 
adores que son estudiados bajo este termino, sino riencia vivencia! del 
racismo. Esta reaccion, sin embargo, no logra 

por los investigadores que se ban interesado en abrir una cantera 

salir del mecanismo identitario, y se transforma en una reivindicade 
investigacion en estos terminos. La "genealogia boliviano " de la cion cultural 
y racial. 

expresion podria buscarse en una similar, la intelligentsia del cholaje, 

Una decada mas tarde, en 1987, esta vez en un trabajo colectivo 
acunada por Fausto Reinaga en 1968. El termino remite a la figura de 
de Xavier Albo, Godofredo Sandovaly Tomas Greaves” se reto 
Fernando Diez de Medina, quien hace las veces de chivo expiatorio 
ma el tema, pero esta vez se habla mas bien de una minoria activa 
de migrantes rurales. Estos, en su gesto de afirmacion identitaria e 
identificacion con el mundo rural se desmarcan del camino seguido 
2 

Los antropologos son pioneros en la dotacion de nuevos marcos de 
interpretacion de la reapor la mayoria y cuestionan la cultura legitima de la 
urbe. Hay una lidad. Las criticas que se multiplican en reuniones y congresos, 
asi como la popularizacion 

de palabras clave, como “etnocidio”, que muestran las redes de intelectuales 
en presencia. 

ampliacion de los datos presentados en 1977y se ofrece una lista 

Se le atribuye la autoria del termino al etnologo frances Robert Jaulin, Su 



trayectoria es 

que incluye mas de cincuenta instituciones concretas articuladas en 

reveladora de como se inicia el compromiso intelectual de los antropologos. Su 
participacion 

torno a la promocion de la identidad*. 

en el Congreso de Americanistas de 1968 y luego en la primera reunion de 
Bartiados (1971) 

hace referenda explicita a la responsabilidad de antropologos y misioneros 
religiosos, en 

todo lo referente al etnoddio que sufren los indigenas. La prindpal critica que 
estos intelectuales se hadan asi mismos, era el portarse ellos tambien como la 
“voz de los indios”, 4 

Alb 6 „ Xavier, Khifipxtansa - iQuienes somos?, Cuadernos de Investigacion 
No 13, CIPCA, 

ya que en esta reunion solo estaban presentes los antropologos. Asi que en 
1977 cuando 

La Paz, 1977, p 511-516. 

nuevamente se reunen en Barbados, se cuenta con la presencia de “Meres 
indios ". 

5 

Alb 6, Xavier, Godofredo Sandoval y Tomas G reaves en el libro Chukiyawu. 
La cara aymara 

3 

Bon fil Batalla, Guillermo (coord), Indianidad y descolonizacion en America 
Latina. Docu 


de La Paz, vol 4,1987. 



mentos de la Segunda Reunion de Barbados Editorial Nueva Imogen, Mexico, 
1979. 

6 

Idem. 145-192 




En la decada siguiente, la investigation sobre la intelectijalidad 

podria decirse que el termino de intelligentsia aymara designe una 

aymara comenzo a cristalizarse. La misma gira alrededor de un 

realidad ontologica. No niego que exista una realidad sociologica y 

puiiado de intelectuales presentados como la encarnacion de esta 

personal. No niego que existan actores que se autodefinen en estos 

intelectualidad etnicay de una cantera de reflexion sobre la descoterminos. Lo 
que digo es que esta realidad es posterior al discurso Ionization del intelecto 
donde figura principalmente la restauracion 

de la diferenciacion. 

del ayllu. 




Es reveladora de este enfoque, la ponencia presentada por Jose 



Vidas letradas. 


Luis Saavedra A , en la Reunion Anual de Etnologia de 1999®. El 

autor, quien sepresenta a simismo como un "investigador q'ara, 

m estizo-criollo ", hace una suerte de acto de constriccion identitaria 

Su cultura letrada es el soporte de la aymaridad, primero porque 

y propone "adoptar la actitud basica de un aprendiz, de un discipula 
reivindican en lo personal y son etiquetados en ella, y segundo lo de verdad " y 
selecciona un punado de "intelectuales aymaras "' 

porque garantizan su continuidad. Elios leen, comentan, editan, 

para que hagan las veces de maestros. El autor propone que hay dos 

transmiten a las generaciones de mahana. Fuera del mundo letrado, 

tipos de ciencia, una producida por la "la intelectualidad aymara " y 

suelen ser invisibles, o poco conocidos, y en eso, no son distintos 

otra por los "mestizos y criollos Hay una condena de los segunde los 
letrados de cualquier lugar del mundo. Son como ellos, una dos, pues la 
"intelectualidad aymara se encargaria de deconstruir 

especie de comunidad secreta, ligada por afinidades y ritos comparla 
colonialidad " y la "ciencia de los mestizos criollos de mantenertidos; los 
estudios, la preparacion de la tesis, la defensa, la publicala ". Esta 
representacion, que se ha vuelto muy poderosa, ha llevado cion, la academia, 
el reconocimiento’\ 

tambien a oponer "ciencias sociales coloniales " y "ciencias sociales 
Tomando como soporte los rastros dejados en el espacio publico 


descolonizadoras " ” 



intente restituir el itinerario de siete intelectuales, de cuatro genera 

El problema de esta representacion es la fijacion identitaria, pues 

ciones distintas. Esto me permitio notar algunos puntos comunes. 

no todos los miembros de este proyecto intelectual se identifican (o 

Se puede destacar nuevamente la experiencia del viaje, pero con la 

son identificados) con una etnicidad particular. De hecho, los inteespecificidad 
que se trata de un peregrinaje intelectual, de un vialectuales que se interesan 
en estudiar a la intelligentsia aymara tamje de estudios financiado 
generalmente por una beca. Juan de Dios bien participan en la construccion 
de este discurso. El termino de 

Yapita (1931) se fue a estudiar linguistica a la Universidad de Flo 
intelligentsia aymara seria mas una etiqueta que sirve para designar 
rida. Roberto Choque (1942) logra una beca de la Organizacion de 
un proyecto de sociedad o un fenomeno de renovacion de las elites 
Estados Americanos que le permite seguir estudios de Archivisti- 
usando la etnicidad como estrategia de promocion social. Pero no 
ca en la Universidad Nacional de Cordova. Fernando Untoja (1950) 
se fue exiliado a Francia. Estudio Filosofia y Economia y despues 
hizo una tesis de tercer ciclo en ciencias economicas, titulada "La 
7 

Jose Luis Saavedra, docente de la UMSS, ex vice ministro de Educacion 
Superior. 

reactualisation de I'ayllu. Le regime d'appropriation (1985)’ A . Carlos Ma- 



8 


S aavedr a Jose Luis, “La intelectualidad aymara contemporanea ", Ponencia 
a la XIIIRAE, 

mani (1958) hizo una maestria en Historia Andina en la FLACSO- 
1999. 

9 

Principalmente historiadores (Roberto Choque, German Choquehuanca, 
Maria Eugenia 

Ecuador (1989-1991). Maria Eugenia Choque (196?) tambien hace la 

Choque, Carlos Mamani), aunque tambien hay sociologos, antropologos 
(Esteban Ticona, 

misma maestria en Historia Andina (FLACSO-Ecuador, 1989-1991). 

Simon Yampara) y economistas (Juan Condori, Fernando Untoja). 

10 Idem. 

11 R ivera, S ilv ia,« El potencial epistemologico y teorico de la historia oral: 
de la logica insl2 M arx William, Vie du lettre, Paris, Les eitions de Minuit, 
2009, trumental a la descolonizacion de la historia », Universidad Catolica 
Boliviano, Taller de 

13 U ntoja, Fernando, La reactualisation de l ’ayllu. Le regime d 
’appropiation, These: economie, 


Historia Oral, La Paz, 1987, p. 49-64. 
(dir) Valler Jacques, Paris 10,1985. 



r 




Luego, gracias a una beca Rockefeller hace un curso en un programa 

Originarios, cargo que ejerce en la actualidad (2006). Esteban Ticona 

de Native American Studies (U. Davis, California, 1999). Esteban Tico- 

es profesor universitario en la UMSAy en varios programas de post 

na (196?) sigue una maestria en Antropologia en un programa de la 

grado en La Pazy Cochabamba. A la hora de escribir estas lineas 

FLAC SO-Ecuador y mas adelante sigue un programa de doctorado 

(2006) Ticona dirige la Academia Diplomatica Boliviano, en el maren 
Estudios Culturales de la Universidad Andina Simon Bolivar, coco de una 
reformulacion etnica del perfil del diplomatico boliviano. 


ordinado por Catherine Walsh. 




De estos itinerarios tambien se despejan lugares claves. No se 

La aymaridad como cultura de las apariencias. 

puede dejar de notar el pasaje por la Facultad Latinoamericana de 

Ciencias Sociales que aparece como un punto en comun en la trayectoria de 
varios intelectuales. La reivindicacion identitaria, parece No se nace aymara, 
la aymaridad se hace. En el caso de los inteser una ventaja que orienta las 
elecciones de temas de investigacion 

lectuales, la construccion de la aymaridad esta hecha de pequenas 

y la construccion de espacios nuevos donde la identidad tambien es 

banalidades como la vestimenta remitiendo a la vez, a una cultura 

clave para captar fondos. Por ejemplo, Maria Eugenia Choque obde las 
aparienciasy una cultura del consumo’®. En La Paz existen dos 

tiene una beca Ashoka (1994-2001), en su calidad de mujer indigena, 

grandes codigos vestimentarios, uno "tradicional" en el se podria 

representante del Centro Multidisciplinario de Estudios Aymaras, 

ubicar el vestido de chola que comprende pollera, manta, borsalino, 

comprometida con la lucha por la equidad en el proyecto de "resetc. y otro "m 
oderno " donde se podria ubicar la moda "occidental" 

tauracion del ayllu Este financiamiento se le concede porque que 

que no tiene en realidad piezas fijas. El primero se inscribe en una 

promete promover unos cinco mil liderazgos, y calcula que en cinco 

"estrategia del ser" y el segundo en una "estrategia del parecer". 

anos unas 50 mil personas estarian viviendo bajo el sistema del ay- 



El mantenimiento de ambos codigos -d e manera separada- ha sido 
Hay una gran cantidad de asociaciones y organizaciones de 
una manera de perennizar una diferenciacion social. Sin embargo, 


este estilo, pero pocas alcanzan una credibilidad y un prestigio. Juscon la 
"indianizacion " de la moda urbana se construye una tercera tamente estas 
pocas estan ligadas a los itinerarios que he presentaestrategia, a caballo entre 
ambas. A la vez para "ser etnico " y para do: el Instituto de Investigacion en 
Lengua y Cultura Aymara, ILCA 

"parecer etnico ". 

fundado por Juan de Dios Yapita. Tambien esta el Centro Andino 

Recordare brevemente a Fausto Reinaga y al testimonio fundade Desarrollo 
Agropecuario, al que pertenecieron Roberto Choque, 

dor de su transformacion identitaria; primero fueron los cambios 

Fernando Untoja, Simon Yampara, entre otros. El Taller de Historia 

del nombre y luego la construccion de una "biografia indianizada " 

Oral Andina tambien es un lugar importante de socializacion donde 

de la cual acabo participando toda la familia. Lo menciono pues el 

hallamos a Carlos Mamani, quien fue investigador (1989), y director 

actor que presento aqui es su hijo, Ramiro Wankar Reinaga. Se pue 

(1992-1993 y 1997). Tambien Maria Eugenia Choque fue directora 

de notar que el relevo generacional aporta modificaciones impordel THOA 
(1994 - 2002) y Esteban Ticona que ademas de estar asotantes, pues para el 
hijo en cuestion, la indianidad no parece venir ciado al THOA, trabaja para 
CIPCA. 

del ejemplo paterno, sino de un viaje al exterior. Concretamente a 



Finalmente, esta el tema de la consagracion, vista generalmente 


Mexico donde se exila huyendo de los captores del Che, pues -re como la 
llegada a un cargo publico de importancia. Maria Eugenia cordemos- el primo 
es parte del grupo guerrillero guevarista y el 

Choque llevo a ser Viceministro del Asuntos Indigenas y Pueblos 

nombre de Ramiro Wankar aparece en el diario del Che. Asi que 

14 A shoka fellow s, « Maria Eugenia C h o q u e », Ashoka Innovators 
forpublic, 2001, consultado 

15 R o c h e, Daniel, La culture des apparences. Une histoire du vetement 
(XVIIe-XVIlle siecles), 

en httD://ashoka.orQ/node/3224. el 10-2006. 

Fayard, Paris, 1990. 





es en Mexico donde este hombre afirma “haberse indianizado ". La 

Este testimonio ilustra bien la manera en que se ha complejiza- 

otra diferencia es que la indianidad no se manifiesta, como en el 

do la gestion de los codigos vestimentarios en la actualidad. Los 

padre, en los cambios de nombre o en la construccion biografica, 

mismos que pasarian desapercibidos para un ojo que no este famisino en la 
apariencia. "D ecidi afirmar mi identidad politico con mi liarizado con la 
gramatica vestimentaria local. Existe todo un merapariencia y mi ropa ", 
afirma. 

cado de "recuperacion " de "ropa indigena " usada para su reventa. 

El testimonio aparecio publicado en el periodico Piifcflra" ’ des 




Detras esta por una parte, la valoracion del trabajo manual, que capues de la 
posesion presidencial de Evo Morales, porque el Ramiro racterizaba a las 
tecnicas mas antiguas de fabricacion y hoy existen 

Reinaga juzgo que era conveniente recordar su rol pionero en la intiendas 
especializadas en la venta de esta ropa antigua. Por otra parvencion de un 
estilo de vestir. El testimonio puede leerse como un te, ello tambien es un 
testimonio de la pauperizacion de una poblamanual de las tecnicas de gestion 
de la apariencia masculina. Pricion, que de alguna manera es "despojada " de 
sus vestimentas. De mer paso, el cabello. Ramiro Reinaga explica, "Regrese a 
Bolivia con 

la misma forma, se puede hablar de una dialectica entre produccion 

una larga trenza, como la usaba mi abuelo Genaro". El cabello largo 

y consumo: la identidad tambien es un producto que se vendey 

como signo de indianidad aparece al final de los ahos 70, y vale la 

compra. Esta manera de llevar la ropa esta cargada de sentido, pues 

pena preguntarse si no hay un efecto de moda (varios indianistas 

la identidad se recupera "por partes " y la adopcion vestimentaria 

integraron bandas de rock antes de indianizarse). Segundo paso, el 

no es total, sino parcial. Los personajes como Ramiro Reinaga se 

uso de materiales locales. Para la confeccion de su vestimenta se 

convirtieron en un modelo a seguir. En La Paz comenzo a surgir 

usan bay eta de la tierra, aguayo, yutey cuero. Tercer paso, las prenuna 
especie de moda, que se inicio con el cambio de la apariencia das estan 
inspiradas de la moda europea del siglo XVI. En efecto, el 

personal. Aunque parece un tema de poca importancia politica el 

actor explica que le pidio a un amigo que le cosiera un jubon. Cuarto 



hablar de como se lleva el cabello, o que materiales se usan en la 

paso, usar prendas a la moda que concillen tradition y modernidad. 

confection de un vestido, el tema esta lejos de ser banal. La ropa 

En este caso, el actor bused un artesano especialista en cuero y se 

funciona como una mediation capaz de portar un mensaje politico, 

hizo fabricar "una chaqueta de cuero y aguayo". No esta demas nobasta 
recordar todo el debate que provoco Evo Morales por vestirse tar los recursos 
usados en hacer esta elaborada indumentaria, que 

con un pulover a rayas en su gira por el mundo. La "vestimenta del 

es disenada y cosida a la medida del usuario. Peinado y vestido, 

rey " es una vieja tematica que los politicos ban declinado usando 

finalmente esta listo. El estilo es bautizado por el propio actor como 

simbolos vestimentarios: cascos de mineros, lluchus, ropa militar, 

"la viva imagen del mestizo recien indianizado 

uso de corbatas o moda etnica. 

Esta elaborada imagen, senala, se convirtio en su "segunda piel", 
cubriendolo a diario "por los caminos del m undo ", "sobre tierra y 
Los cambios de nom brey apellido. 

sobre alfombras de lujo ". En efecto, fue literalmente para pasear por 
Una de las medidas mas radicales de afirmacion identitaria son 
el mundo que se fabrico este depurado "estilo indianizado Los 
las "restauraciones de apellidos indigenas Anteriormente habia 



lugares que visito fueron, lo cito, "Europa, Estados Unidos, Japon, 

evocado el tema del cambio de nombre en el itinerario de Fausto 

Groenlandia, Cachemira, India, Islas Fidji, Nueva Zelanda y otras 

Reinaga, quien nacio como Jose Felix, pero guardo su apellidoparegiones". 
Este cargado itinerario de viaje, lo hizo en su rol de priterno, Reinaga. Su 
cambio de nombre estaba inspirado en una lecmer coordinador del Consejo 
Indio de Sudamerica. 

tura de Goethe y no tiene finalmente nada que ver con el proceso 

de "indianizacion ". En cambio, las nuevas generaciones, se mueven 

en otro universo, el de la " recuperacion de nombres y apellidos inl6 Re in a 
a, Ramiro, “Vestimentas, mensajes y poder politico ", Pukara, 2007, aho 2, n 
20, digenas Para comprender el sentido de esta accion es necesario 

(consultado el 01-2008V www.periodicoDukara.com. 





recordar que la tendencia, sobre todo tras la Revolution del 52, fue 
La revindication del apellido aymara tambien es una manera 
otra. Se trataba de cambiar de nombre y castellanizar el apellido que 
de salir del esquema del racismo interiorizado. Por ello hay una 
tiene resonancia aymara. Esto con el fin de poder integrarse en una 
revindication de la dimension estetica de estos apellidos. Existe 
vida urbana y evitar una discrimination que viniera por el hecho de 
todo un discurso sobre "belleza del apellido ", se dice que "tienen 
"tener apellido de indio En cambio, de lo que se trata aqui es de 
un bello sonido " o que son "portadores de significados ", "pedazos 




recuperar los "apellidos originates " que los antepasados intentaron 
de historia precolombina que una persona puede llevar hoy en su 
esconder. 

documento de identidad " A . Esto es muy significativo, pues es una 

Este procedimiento se inscribe dentro de una estrategia m emomanera de 
disipar la nocion de fealdad intrinseca que predomino rialista, de "busqueda 
del origen " y "construccion de la genealopara caracterizar a los "marcadores 
de la indianidad". Esta dimengia La primera vez que hubo un intento serio 
de investigar sobre sion estetica me recuerda la famosa frase "black is 
beatiful" que caestos "apellidos aymaras " fue cuando Manuel De Lucca, 
publico en racterizo al "movimiento afro americano " en Estados Unidos. No 

su diccionario Aymara-Castellano-Aymara ’ A una lista de 230 "apellies una 
casualidad, pues los portadores de estos argumentos genedos aymaras " con 
una explicacion de su significado. Este fragmento ralmente han tenido una 
experiencia de viaje que los ayuda a relade su Diccionario fue reproducido, 
desde el aho 2000 en el portal de 

tivizar el imaginario boliviano de lajerarquia racial y a revertir sus 
Internet, "Aymara Uta" (la casa aymara). El objetivo es hacer de los 
valores. La reivindicacion de la estetica muestra bien que el nivel 
apellidos un lugar de memoria. Se presenta al "apellido indigena " 
de exigencia de estos actores se situa mas alia de las luchas por la 
como testimonio de supervivencia al exterminio’*\ 
supervivencia, en una busqueda de estima de siy en la construccion 
de una identidad que sea valorada socialmente. En la reivindicacion 
del "apellido aymara " existe tambien una deseo de diferenciacion 


FORMA 



Forma original 
Forma original 
SIGNIFICADO 
ACTUAL 
(Alfabeto CALA) 

(Alfabeto Oficial) 

con los apellidos de "origen europeo ". Y asi como hay un proceso 
de estetizacion de lo aymara, tambien se puede observar lo inverso. 

Cristal, espejo, II Cosa resplandeciente, II El 

Quispe 

Khespi 

Qhispi 

que siempre sobresale entre los demas. II 

Si digo 'Garcia' no se si el tipo es espahol o argentino o mexica 

Ayudado por poderosos 

no... podria ser de cualquier parte al sur del Rio Grande. 'Garcia' 

Gavilan, halcon. II Distrito, region, II Mojon, 

es una referenda demasiado general, pero si digo 'M am ani' inhito entre dos 
heredades, II El creador, II El 

discutiblemente estoy ante un apellido unico que solo puede ser 


Mamani 



Mamani 


Mamani 

primero en todo, II Distrito, gran division terride la comunidad aymara. 'M 
am ani' en especial es un apellido 

torial, II Cosa excepcional. 

aymara. Es mas, M amani' es un apellido testimonio, un apellido 

Choque 

Choke 

Chuqi 

Cosa de gran estima. II Bien amado. 

superviviente de una comunidad superviviente. M amani' es un 

pedazo de historia precolombina que una persona puede llevar 

Choque 

Chuqui 

Ch 'ullqi 

Lanza. II Indestructible. II Unificador. 

hoy en su documento de identidad. A ’ 

Cuadro 4 (tornado de "Apellidos aymaras", Aymara UtaF 

Cabe sehalar que existen tantas tipologias posibles, como casos 

de "recuperacion identitaria ". Me conformare con mencionar alguno de los 
mas famosos. 

17 De Luc c a, Manuel, Diccionario Aymara Castellano Aymara, La Paz, 



CALA, 1983 

18 CONDORI, Alex, Un milagro los apellidos indigenas”, Archivo 2003 de 
Aymaralist, (consultado 

el 01 -2008), httD://avmara.orQ/listarchives/archivo2003/mso00148.html. 

20 CONDORI, Alex, op cit 

19Aymara Uta, Apellidos Aymaras, (consultado el 01-2008), 
http://www.aymara.org. 

21 Ibid 





El primero ilustra la inestabilidad y la busqueda identitaria. Le 

El tercer caso ilustra la adopcion de "nom bre de guerra " que no 

corresponde al historiador German Choque Condori (195?), quien 

sustituyen al nombre usual, sino que le anaden una dimension simconserva 
este nombre mientras estudia en la universidad y tambien 

bolica. Encontre tres personas que ilustran este caso. Al momento 

cuando presenta su tesis de fin de estudios. Posteriormente, como 

de "adoptar" este nombre pertenecen a la misma organizacion. El 

autor de varios trabajos en los que propone un "alfabeto indigena " 

primero es Felipe Quispe (1945) se lo conoce tambien como "el Ma- 




hecho con signos inventados por el mismoy una investigacion sollku ", 
termino aymara que designa tanto al condor como aljefe. Por bre la wiphala 
firma como Kara Choquewanka. Hacia el ano 2000 

otro lado, cuando existia el Ejercito Guerrillero Tupak Katari, 
Alvaprotagoniza una ceremonia en la Plaza de San Francisco, donde ro 
Garcia Linera (1962), el actual vicepresidente de Bolivia, tambien 

"se hace coronar como inca " y desde entonces lleva el nombre de 

tenia su nombre aymara, "Qhananchiri" con el cual llego a firmar al 

Inca Kara Choquehuanca, firmando sus libros posteriores de esta 

gunos documentos (usando solo este nombre o bien usando ambos 

manera. En uno de estos libros incluso muestra su escudo familiar 

su nombre verdadero y su "nombre aymara "). Algo similar ocurria 

indicando que viene de una genealogia de guerreros aymaras. Fue 

con su esposa de entonces, Raquel Gutierrez, cuyo nombre aymaelegido 
diputado del Movimiento Indio Pachakuti entre 2002-2005, ra era "Qhantat 
Wara Wara ". La significacion de estos dos ultimos 

pero en este ambito se hace llamar German Choque. Finalmente tonombres 
sugiere su rol de ideologos, pues "qhana ” significa; claro, dos estos cambios 
son reversibles porque legalmente mantiene su 

visible, verdad. 

nombre de nacimiento. 

Un ultimo caso que presentare aparece como un testimonio de 

El segundo caso ilustra lo contrario, se trata de un hombre que se 

la dimension desgarradora que tambien tiene este tema de los camcambio 
legalmente de nombre. Se trata de Felix Arias (196?). Apabios de nombre. Se 
trata de Luciano Tapia (1923), quien llego a ser rece firmando un libro con 



este nombre, su trabajo de fin de estudiputado del Movimiento Indio Tupak 
Katari, entre 1982-1985, con dios en Sociologia. Posteriormente se cambia de 
nombre, a Waskar 

este nombre. En 1995 la editorial Hisbol publico su autobiografia 

Ari Chachakiy a partir de entonces firma de esta manera. Cuando 

bajo el siguiente titulo; Luciano Tapia (Luisiku Qhispi M am ani). Uklw- 

escribio su tesis doctoral en historia (Universidad de Georgetown, 

mawa ]aka wisaxa. (A si es nuestra vida). A utobiografia de un aymara. 

Washington) utiliza el nuevo nombre. Este caso me parece excep 

La complejidad de la construccion identitaria se plantea desde el 

cional aun, porque la tendencia sigue siendo la castellanizacion del 

titulo. El actor tiene dos nombresy dos apellidos, uno en Castellano, 

apellido. El tema de los cambios mereceria una investigacion. Alguotro en 
aymara. AI interior del texto se puede conocer la explicanas pistas se podrian 
buscar en los juzgados y en la Corte Electoral, cion. Habiendo nacido con el 
nombre de Luisiku Qhispi Mamani, 

para ver cuantos cambios de nombre se registran diariamentey que 

tipo de cambios son. El periodico Los Tiempos explico que en Co- 

pero careciendo de documentos de identidad se fue a La Paz para 

chabamba se registran 100 casos diarios en la Corte Elec tor aP^. Otro 

hacer su servicio militar. Cuando este concluyo, el encargado de endato lo 
proporciona el propio Waskar Ari, quien sehala que diariatregar la libreta del 
servicio militar le "hizo el favor" de cambiarle mente sepresentan 300 
solicitudes diarias en La Paz para cambiar 

de nombre. La primera paradoja identitaria es que "Luisiku " es una 



de apellido AA 


aymarizacion de "Luis " y que los apellidos comenzaron a ser utilizados 
despues del siglo XV u, lo que no puede mas que recordar una colonizacion del 
imaginario que se apropio de una esfera intima del 

sujeto. El nombre es finalmente una representacion de si. Por otro 

22 Los T iempos, Tramite de un certificado, un laberinto en la corte, 16-10- 
2005, (consultado el 

lado, el nombre que adopta en Castellano, "Luciano Tapia ", deja ver 

10-2005), http:/ /www.iostiempos.com/noticias/16-10-05/16 10 05Jocll ,php 
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la violencia de la transformacion identitaria. No hay una "traduc 

A r i, Waskar, (ed. comp.), Aruskipasipxahasafaki: el Siglo XX Iy el futuro 
del pueblo aymara, 

Amuyahataki, 2001, p. 140. 

cion de la tradicion ”, sino una verdadera "traicion " de la parte del 




"traductor" que le cambio el apellido de "Qhispi" a "Tapia". Los 

que se acogen al exilio es importante y no necesariamente sinonimo 

desgarramientos identitarios son tales, que el autor se presenta litede un 
compromiso politico, sino una estrategia para emigrar, que ralmente partido 
en dos. Su nombre Castellano es el nombre oficial, 

evidentemente no se puede desvincular de las condiciones politicos 

con el cual esta repertoriado el libro y su nombre aymara ha quedade 
represion generalizada. 

do entre parentesis. Ademas el texto esta escrito en Castellano. Nue 
Cuando estalla el golpe de Banzer, en 1971, muchos parten a 
vamente hay una dimension dramatica en este relato, en la medida 




Chile, porque era el lugar mas cercano a Bolivia y mas adecuado 
en que el autor trata de atrapar una identidad que practicamente se 
para un refugiado boliviano, debido al contexto que se vive bajo el 
le ha escapado. 

gobierno de Salvador Allende. Es el caso de Jenaro Flores que se va 
entre 1971-1972 pero regresa clandestinamente debido a la muerte 
Sociologia de la aymaridad. 

de su padre. Otras personas que se exilan a Chile en ese momento 

son Pedro Portugal (1952) y su hermana Maria Portugal, quien estudiaba 
medicina, y habia adquirido cierta notoriedad participando 

Al intentar comprender como se desencadena la militancia, note 

de la Asamblea Popular durante el gobierno de Juan Jose Torres, 

que en varios relatos autobiograficos habia siempre las mismas recomo 
delegada estudiantil. En su bitacora personal, Maria Portuferencias. Una 
predisposicion a la militancia, que se inicia generalgal explica que tenia 
interes en seguir sus estudios universitarios y mente en las filas de la 
"izquierda tradicional" y luego un momento 

como la universidad es intervenida y cerrada durante la dictadura 

de ruptura, cuando se comprende que la ideologia local de lajerarde Banzer, 
se va Chile, entre otras cosas para seguir sus estudios A " 

quia racial es finalmente mas poderosa que las ideas progresistas. 

En esos ahos tambien Fernando Untoja (1950) se exila en Chile. Pero 

Otro tema que aparece con frecuencia son los relatos de viaje, mocuando 
estalla el golpe de Pinochet en 1973, los refugiados boliviamentos en que el 
actor comprende que su especificidad como bolinos que estaban viviendo en 



Chile deben escoger otro pais. En una viano no esta en "tener un origen 
espahol", sino un "origen indio ". 

entrevista amablemente concedida por Pedro Portugal, este me co 

La experiencia de los viajes transnacionales es una etapa fundamento que la 
eleccion del pais de exilio se hizo en los siguientes mental en la configuracion 
de un discurso identitario. Inicialmenterminos "Entonces habia tres 
posibilidades Francia, Suiza y Suecia. 

te restringidos a personas con recursos financieros, estos viajes se 

Para ir a Suiza como exilado se pedian muchos requisitos. Suecia era 

popularizan a partir de los ahos 70. Sin embargo, vale la pena dismuy lejos. 
Francia tenia la reputacion de ser pais de los Derechos tinguir sus 
modalidades. El viaje forzado que significa el exilio sea 

Flumanos y de ser mas amplio para recibir exilados. Asi que llegue 

politico, no es comparable a los viajes oficiales de corta duracion, ni 

a Francia en 1973 ". 

a los viajes de estudios. 

Estos tres exilados en Francia, que tienen mas o menos la misma 
El exilio politico tiene muchas facetas. En los ahos 70 se perfila 
edad, aprovechan su tiempo de maneras diferentes. Pedro Portugal 
una verdadera "oportunidad" para los candidatos a la emigracion. 
hace estudios de historia, pero su actividad se focaliza en la organi 
Aunque el termino es algo paradojico, pues llega con las dictaduras 
zacion de una Association et Dijfusion Inti y de una revista, la Revue 
de Hugo Banzery de Augusto Pinochet, se habia con cierta ironia de 



A m eriq u e In dienne. Mientras vivid en Francia aprovecho para conslas 
"becas Banzer” o las "becas Pinochet" al hecho departir al exitruir una 
especie de "red internacional indigena ", antes de volver a lio, encontrar 
soporte financiero y usar el tiempo para estudiar. Por 

Bolivia en 1983. Mientras que su hermana Maria estudia Psicologia, 

razones que no explorare aqui, la represion politico adquiere unos 

Etnologia e Historia. Ellaya no regresa al pais, aunque continua re- 

ribetes tan exagerados que practicamente cualquier persona podia 

ser sospechosa y encarcelada. Por lo mismo, la cantidad de personas 

24 P o r tu g a l, M a ria,« Biographie » ,(c o n s u Ita d o el 01-08), vv vv vv .m a 
ria D O rtuaal.c o m 





lacionada con el movimiento indigena internacional durante algun 

riza por un discurso identitario, sino marxista, tanto Quiroga como 

tiempo A ®. En cambio Fernando Untoja decide cortar el contacto con 

Zavaleta llegaron a ejercer una gran fascinacion entre los intelectuaestas 
redes y cuenta “me exile en Paris de todos los bolivianos, de toles bolivianos. 
El primero murid torturado en la dictadura, lo cual dos los latinos, no los he 
visto en seis ahos. Cuando los encontre hahizo de su figura un verdadero mito 
del panteon de los heroes boblaban menos bien queyo el frances, se habian 
recluido en su mundo livianos. Mientras que Zavaleta, llego a ser director de 
la FLACSO, 

ellos Untoja hace un doctorado se relaciona con estudiantes africalo que 
convirtio su trayectoria en algo excepcional y le dio mucho nos que "eran de 
las realezas negras Debido a las relaciones que 

prestigio intelectual, razon por la cual sus aplicaciones marxistas 




construye se planted incluso la idea de instalarse en este continente. 

en la interpretacion de la realidad boliviano son lecturas clasicas 

"Tenia que irme a Africa, tenia compaheros, tenia que ir a trabajar". 

para los universitarios. Estas historias, que por supuesto circulan 

Finalmente no lo hace, se va a Chile, concretamente a Arica, donde 

como rumores, hacen de Mexico una especie de "meca intelectual 

tiene familiares y consigue un empleo en la Universidad de Tarapa- 

latinoamericana " a los ojos de los bolivianos. Entre exilados de este 

ca, pero se presenta una mejor oportunidad en la Universidad Magrupo estan 
Felipe Quispe. Otra persona que esta en Mexico entonyor de San Andres 
donde ingresa en 1987. Esta trayectoria muestra ces, aunque no como exiliado 
sino como estudiante de matematicas 

bien como el exilio se convierte en una experiencia positiva, para 

de la Universidad Nacional Autonoma de Mexico, UN AM es Alvaadquirir 
competencias y titulos en el extranjero, transformandose en 

ro Garcia Linera (1981-1985). Aunque no pertenece a esta epoca de 

una verdadera estrategia individual de promocion social. 

viajes, tambien Ramiro Reinaga, el hijo de Fausto Reinaga, escoge 

Mexico como tierra de exilio, hacia 1968. 

La dictadura de Garcia Mesa (1980-1981) considerada como una 
de las mas violentas en Bolivia, tambien promueve nuevas parti 
Aparte de los viajes por exilio. Existe otra modalidad, los viajes 
das. Sin embargo, entre los candidatos al exilio comienza a correr 



a las "conferences indigenas internacionales " A '\ Este llego a ser un 

la reputacion de que Europa "ya no es un lugar interesante para viaspecto tan 
polemico que incluso se hablaba de un "jet set indigena " 

vir ". Algo que tambien lo demuestra es el retorno de los exiliados en 

Franciay Suiza a partir de 1983. Aparecen nuevos "paraisos " para 

26 Desde la decada de los 70, varios viajes merecen ser mencionados. En 
octubre de 1974 se 

la emigracion como Mexico, Canada y Australia, estos dos ultimos 

realiza el Primer Encuentro del Parlamento Indio del Cono Sur, realizado en 
San Bernardino 

ademas tenian una politico de migracion abierta en Bolivia en aque 

Paraguay, Estaba organizado por la Universidad Catolica de Asuncion y se 
habian invitado 

lla epoca. Para muchos bolivianos en situacion de exilio, el destino 

a representantes de todos las “naciones indias " de America del Sur y de 
Canada. Entre los 

bolivianos que asistieron estan Samuel Coronel, quien entonces formaba parte 
del Centro 

elegido fue Mexico. Por supuesto, esta la facilidad del idioma. Pero 

de Promocion del Campesinado Mlnk’a, En octubre de 1975 tuvo lugar otra 
reunion en 

tambien hay un grupo de intelectuales prestigiosos que se asocian 

Port Alberni, Canada, Alii se creo el Consejo Mundial de Pueblos Indigenas y 
nuevamente 

con este pais. En 1971, el politico y escritor Marcelo Quiroga Santa 



viajaron los miembros del Centro de Promocion del Campesinado Mink’a, 
Samuel Coronel, 

Cruz (1931-1980) se habia exilado en Chile, Argentina y Mexico su 

Jose Paredes e Isidoro Copa . En 1977 se realizan varias reuniones. En mayo 
se realiza 

un congreso en Panama y asiste Constantino Lima, como representante del 
Movimiento 

cesivamente. En este ultimo destino, trabajo en la docencia univerindio Tupak 
Katari, Enjulio se realiza la I Conferencia de Barbados, que es muy famosa 
sitaria y en la actividad periodistica. Para comprender esta red es 

porque pone en contacto a los antropologos y los dirigentes indios. AlH viajan 
Julio Tumiri 

necesario seguir los pasos de otro boliviano, Rene Zavaleta Mercado 

y Zacarias Mamani, como miembros del Centro de Promocion del 
Campesinado Mink'ay 

(1937-1984) quien a partir de 1964 habia intercalado varias estadias 

mas adelante, en agosto se realiza una Asamblea Geneal del Consejo Mundial 
de Pueblos 

Indigenas, en Kiruna, Suecia. A este viaje asisten Julio Tumiri, Jose Paredes, 
Constantino 

en Uruguay, Inglaterra, Francia, Chile y Mexico, donde fue profesor 

Lima, Valentin Alanoca e Isidoro Copa como representantes En septiembre 
tiene lugar otro 

universitario de la UNAM. Aunque ninguno de los dos se caracteevento 
significativo en Suecia, generalmente presentado como la irrupcion de 
indigenas en el Palacio de las Naciones Unidas. Alii se moviliza una red de 
exilados que vivian en Suecia 



y que tertian su organizacion, pero tambien se movilizan los dirigentes de 
Bolivia: Constantino Lima Juan Condori Uruchi y Julio Tumiri, 





y se criticaba el manejo de los dineros de la "cooperacion internaciocarcelario 
se mantenian las distinciones que existian en la sociedad. 

nal" que se gastaban en viajes y viaticos. Estas ideas traducen una 

Asi, se diferenciaba a los "presos de origen indigena " y los "preespecie de 
envidia muy similar a lo que le sucedia a Juan de Dios sos de izquierda 
Segun me explica un "indianista ", "los presos de 

Yapita, cuando se burlaban de el, porque se iba a Estados Unidos 

izquierda no comian el almuerzo de la prision ", "les traian de sus 

a ensenar aymara. Puesto que la circulacion internacional es asocasasy 
muchas veces traian las sirvientas que eran senoras de polleciada a las 
practicas de una elite, el hecho de que un hombre que ra Este testimonio 
muestra bien lo dificil que es salir de una consreivindica su indianidad se vaya 
de viaje al exterior o este presente truccion social. Segun este testimonio, lo 
que se reprocha a los "preen esferas internacionales es percibido como un 




gesto de arrivismo. 

sos de izquierda " es no abandonar sus practicas sociales -com o el 

Si no se lo acusa de aprovechador, se lo acusa de ser "falso indio " y 

hacerse servir el almuerzo por una empleada domestica- AA . Lo que 

de "instrumentalizar el nombre de los indios ". Esto no tiene tanta 

se despeja me hace pensar en una frase biblica "ipuede un rico enrelacion 
con los problemas de gestion del dinero, o de identidad. Se trar al reino de los 
cielos? y en este caso, ipuede un izquierdista de 

trata principalmente de una cuestion de competencia social o des- 

situacion acomodada abrazar la causa de los pobres? La respuesta 

califtcacion de las aspiraciones sociales. En todo caso, estos viajes 

nos remite al cristianismo como cultura politica. En este caso lo que 

son interesantes desde el punto de vista de una configuracion de la 

se exige del comprometido es que abandone sus privilegios para 

identidad, pues los viajeros en cuestion se movian con sus pasaporvivir como 
los oprimidos que defiende. Detras de este ideal, esta tes nacionales de 
bolivianos, chilenos, peruanos o mexicanos, pero 

la exaltacion del sacrificio y del sufrimiento, dos valores religiosos. 

en las conferencias internacionales operaban como representantes 

A pesar de este testimonio doloroso, la prision tambien fue un 

de la etnicidad, aymara, quechua, azteca, mapuche, shipibo y otras. 

lugar donde las closes sociales y las "castas " se mezclaban y fabri 

Notese aqui, que la configuracion se opera combinando dos dimencaban una 



cultura politico comun. En la prision circulaban muchos 

siones de una misma identidad nacional; "bolivia-aym ara "chile- 

libros de historia. Eran textos que no fueron censurados por los 

m apuche " y que recuerda que la indianidad se apodera siempre de 

guardias, pues no formaban parte de las "listas negras de literatura 

las "figuras nacionales del indio " que son mas prestigiosas. 

roja ". La tematica de estas lecturas era vista como algo inofensivo. 

Entre los "libros aceptados", senala un actor "tengo como recuerdo 

La experiencia de la prision y la desilusion de la izquierda. 

un libro Zarate Willca, que es obsequio de los miristas dentro de 

prision ". "A otros campesinos tambien les obsequiaron libros como 

Cuando estalla la dictadura de Banzer en 1971 muchas personas 

la Escuela Ayllu de W arisata ". A pesar de la represion y frente a las 

son encarceladas en todo el pais. Alrededor de los presos se organinarices de 
los guardias, se construyo una nueva representacion de za todo un sistema de 
solidaridad institucional e internacional enla subversion social. Se pasa asi de 
los combates obreros, mineros y cabezado por la Iglesia. Por su parte, los 
presos tambien movilizan 

populares a los combates indigenas A ®. 

sus propias redes familiares y sociales, ya sea para salir de la carcel 
mediando una suma de dinero, o bien para alimentarse o abrigarse. 

Esta generacion, que vivid la experiencia de la carcel, tambien 
En este sentido, muchos testimonios de la prision son reveladores 



tuvo la ocasion de formarse en las universidades. Pero la promode la 
"conciencia de clase " de cada cual y de su "verdadera posicion cion social no 
es sencilla. Las generaciones siguientes, que tambien 

social" que se media en la capacidad de movilizar influencias a faacceden a la 
educacion superior continuan sufriendo de un sistema vor del propio 
bienestar. 

de discriminacion. En la universidad tambien existe todo un len- 

En las entrevistas que tuve la ocasion de recopilar, aparece con 

frecuencia una distincion entre presos politicos. Aun si ambos perte27 P 
ortugal Pedro, Entrevista, 6-04-2004. 

necian a la misma "tendencia izquierdista ", al interior del universo 
28 T apia Luciano, op.cit. 




guaje especifico que reproduce las formas de exclusion que se pracque estuvo 
vinculado alM IN K'A, una suerte de ONG, que recibe tican en la sociedad. 
Asi se habla de "universitarios campesinos " 

el apoyo financiero, entre otros, del Consejo Mundial de Iglesias A ”. 

o de "universitarios indiqenas " como de una cateqoria particular. 

La iniciativa de crear un partido es compartida por Lima y Tapia, 

Muchos relatos de antiquos militantes del trotskismo -que era la 

los mayores. De hecho, Lima, quien fuera pastor de la Iqlesia A dmilitancia 
mas importante en la universidad- cuentan que los "esventista del Septimo 
Dia, habia intentado crear un Partido A utoctono 

tudiantes indiqenas " nunca accedian al estatus de cuadros, puesto 

N acional (1960), sin mucho exito pues solo loqra convencer unas 22 




que siempre era ocupado por los "izquierdistas de la zona sur" (bapersonas A \ 
En cuanto a Tapia, el buscaba un lider, recordemos que rrio residencial de La 
Paz A ®). Estas "desilusiones de la izquierda" 

se fue a buscar a Fausto Reinaga para pedirle que se convierta en el 
llevan a reconversiones militantes y asi tambien surgen los primeros 
lider del partido que queria construir. 

"universitarios indianistas " afiliados a organizaciones especificas. 

Estos dos iniciadores, necesitaban del talento y la capacidad de 

La mas importante, sin duda, es el Movimiento Universitario Juconvocatoria 
de dos jovenes. Apazay Quispe cumplieron este rol. 

lian Apaza. De esto se deduce que el compromiso con el indianismo 

Apaza trabajaba como locutor radial en aymara, en la Radio San Ga 

sea una manera de crear un espacio propio, pues el territorio de la 

briel, Y fue reclutado por el CIRCA para participar en la radionovela 

izquierda, estaba cerrado a los "universitarios campesinos " que no 

Tupak Katari en 1973. Su otra actividad, mas discreta, era reclutar 

lograban ingresary ocupar puestos dejerarquia al interior de estas 

adherentes para un partido que estaba creando. El fue quien recluto 

estructuras politicas. 

a Quispe. Este ultimo fue nombrado secretario de prensa y propaganda. Algo 
que en los hechos significaba hacer un trabajo minucio 

Del indianismo a la aymaridad: contornos de una 

so de propaganda, casi de puerta a puerta sin mas recursos para la 



cultura politico 

comunicacion politico que su propia conviccion y su capacidad de 
transmitirla. 

La historia del Movimiento Indio Tupak Katari comienza oficial 

Los cuadros del MITKA reivindican su indianidad y hacen de 

mente en 1978 cuando se inscribe en la Corte Nacional Electoral. 

ella un instrumento politico. Se trata de una reivindicacion comple 

Desde entonces fue considerado como el primer "partido indio " de 

ja. Principalmente porque la representacion de la indianidad en Bo- 

la historia electoral boliviano. Estas etiquetas, sin embargo, no siemlivia se 
funda sobre una ideologia de la "diferencia racial". Esta supre sepreguntan 
en que consiste la indianidad politico o la politico puesta diferencia, aunque 
no es real, es socialmente definida como 

de la indianidad. 

real y por lo tanto, sus consecuencias sociales son reales. Asi que 

de la misma manera que la pigmentacion de la piel, los nombres, 

Comencemos por conocer a los cuadros fundadores. Cuando se 

la condicion social modesta, el origen rural o las vestimentas son 

inscribe en la Corte Nacional Electoral el partido esta legalmente 

tomadas como pruebas de la indianidad; la ausencia de dichos 
marrepresentado por cuatro personas; Constantino Lima (Calacoto- 
Pacadores, o su mala imitacion, es tomada como una ausencia de incajes, 
1933), Luciano Tapia (Corocoro - Pacajes, 1923), Jaime Apaza dianidad. 
Muchos politicos que usaban lluchos o que pronunciaban 



(Pacajes, 1940) y Felipe Quispe (Ajllata -O m asuyos, 1942). Aunque 

algunas palabras en aymara en medio de un discurso, comienzan 

todos tienen un origen rural, se conocen en la ciudad. Limay Tapia 

a ser tornados como impostores. Se piensa que "los indios no estan 

se conocen la prision de San Pedro en 1973. Apazay Quispe se 
corepresentados " y que "los blancos se disfrazan de indios " solo para nocen 
en la Radio San Gabriel. El hombre de los contactos es Lima 

3 0 Lim a, Constantino, Entrevista, 21 -04-2004. 

31 Pacheco, El indianismoy los indios contemporaneos, Hisbol, La Paz, 19 9 

2 , 




conquistar votos. Asi se instala la idea de que el voto universal conies Zuazo 
habla del tiempo del Qullasuyo, cuando todos eran hercede a los indigenas el 
derecho a elegir, pero les restringe la posibimanos igualesy no se conocia "ni 
el hambre, ni la m iseria"\ El lidad de tener "representacionpoliticopropia". 
Una frase de Fausto 

problema, como explico arriba , es que su indianidad no era creible, 

Reinaga expresa bien este malestar. "En Bolivia no hay un presidensino 
tomada como una farsa. 

te indio, no hay un general indio, no hay un arzobispo indio ' AA . 

En cuanto a los indianistas, ellos manejan el lenguaje de la india 
El cancionero mitkista tambien es otra fuente para comprender 
nidad, pero su cultura politico tambien se nutre de de un lenguaje 




como se difunden estas ideas, en un lenguaje simple. Constantino 
legal. Asipor ejemplo, los documentos fundadores del partido estan 
Lima, durante la entrevista que le hice, recordo la letra de un himno 
redactados con el mismo tenor que un memorial de abogado: "En 
indianista, en ritmo de huaho: 

Penas, a horas doce del dia quince de noviembre de mil novecientos 
sesenta y dos... " A ®. 

La iniciacion politico tambien se asemeja a una iniciacion m is 
...al pie deTupak Katari hice unjuramento, 
tica. Los documentos fundadores, escritos a mano, estan llenos de 
para defender al indio en todo momento. 

alusiones religiosas "con la bendicion del Inti y de la Pachamama, 

Si al mallku Tupak Katari lo han descuartizado, 

nuestros dioses tutelares, con el alma en oracion, los ojos nublados 

sus hijos lo vengaremos cueste lo que cueste. 

en llantoy el corazon gritando justicia (...) Amen " A '\ A traves de 

Socialismo importado no debemos querer, 

estos metodos, los adherentes son llevados a interiorizar los argumentos del 
"indianism o " de Reinaga. No se reconocen ”ni en la ni al imperialismo 
yanqui son explotadores, 

izquierda, ni en la derecha ". Sus manifiestos politicos no son de 
hoy dia, mahana, el indio estara en el poder legitimamente’ A 



"clase social” sino de "raza oprim ida". Son discursos contra la "civilizacion 
occidental”, contra "los blancos", "contra su cultura, su El contenido de esta 
cancion politico llego a ser tan popular que 

religion, su economia, su moral, su vida, to d o"’ A . Significativam enbien 
podria tomarse como el mensaje politico de la campaha del te, los adherentes 
son invitados a firmar estos compromisos con su 

MITKA. 

propia sangre. 

La idea de los mitksitas no era -d esd e el punto de vista politi 

Gracias a la escritura testimonial de Felipe Quispe, podemos coco- una 
novedad. El tema de la indianidad aparece en el escenario nocer uno de los 
rituales que acompano la creacion del MITKA. El 

electoral boliviano de la mano del Movimiento Nacionalista Revomismo se 
inicio con el sacrificio de un animal. El encargado de la lucionario, cuando se 
instaura el voto universal (1953) y se realilogistica, Luciano Tapia, habia 
comprado una vaca, con tan mala zan las primeras elecciones presidenciales 
bajo este signo (1956). 

suerte -relata Felipe Quispe- que cuando llego la hora de sacrificar 

La indianidad es uno de los principales temas de su campaha pola y 
destriparla, resulto que la vaca estaba prehada y para colmo Utica. Para 
mostrar la identificacion de los dirigentes con el nuevo 

de males el feto era una hembra. El encargado del ritual extrajo el 

electorado se despliega un nuevo lenguaje politico. La prensa de 

engendro exclamando en aymara ";es una hem bra!", "jtodos vaentonces 
guarda fotografias del presidente Victor Paz Estenssoro mos a volvernos 
hembras!", "jes un signo para no poder avanzar! ”. 


vestido con poncho y llucho mientras el vicepresidente Hernan Si34 Ultima 
Hora, A de agosto )% 2 . 



32 R einaga, Fausto, La tesis india, 1971. 

35 R einaga, Fausto Manifiesto del Partido Indio, 1970. p. 11. 

33 Hay varias versiones de este himno, que varian en algunas palabras. Tomo 
la que que 

36 Ibid. 

Constantino Lima canto durante la entrevista que le hice. 

37 Ibid. 





Despues del anuncio del mal augurio, los asistentes recibieron su 

Sud America, comienzan a hacer eco de estas construcciones. Consrecipiente 
de sangre caliente, a la vezpara bebery ch'aliar, peroprotantino Lima es muy 
receptivo, y comprende bien las dimensiones testando. Lo de la vaca era un 
desconocimiento de las tradiciones 

que podria tener una demanda de reparacion en caso de ser acep 
-protesta Quispe- pues todos saben que el animal divino es la llama, 
tada por un tribunal internacional. Esta sensibilidad podria venirle 
y no la vaca, ni el cerdo, despreciados por haber llegado junto a los 
de su formacion en leyes en la Universidad Mayor de San Andres, 
espanoles, como signo de "m ala vida" A ®. 




En cuanto a su comparacion del pueblo indigenay el pueblo judio, 

La protesta de Quispe no es injustificada. En la autobiogran'a de 
esta viene probablemente de sus lecturas biblicas -n o olvidemos 
Luciano Tapia, quien habia comprado la vaca, queda retratada la 
que Lima fue pastor Adventista-. Quizas Lima interprete el dolor de 
imagen de un hombre pragmatico. La verdadera "guardiana de la 
la indianidad en terminos biblicos. 

tradicion " era su difunta esposa. Ella conocia los ritualesy m ane 

No pretendo hacer una exegesis de la Ley reconstitutiva del Kolia 

jaba todos los codigos de la diplomacia y sutileza, principalmente 

suyo. M encionare simplemente algunos temas que me llamaron la 

en la comunicacion con sus mayores (padres, suegros). Pero Tapia 

atencion. Uno de ellos concierne las "relaciones entre razas Lima 

deja entender que no tenia tiempo para esas cultivar las tradicioplantea que 
los descendientes de los conquistadores, es decir "todos nes, pues vivia 
ocupado intentando resolver la subsistencia cotidiacuyo color de la piel es 
aquella tipificada por ellos mismos como na, mucho mas urgente. Entonces, lo 
que domina en Tapia no es la 

blanca, deben planificar el retorno a su madre patria O quedarse, 
tradicion, ni la pulsion de conservacion de las tradiciones, sino la 
a condicion de "no seguir casandose entre ellos ", "para anular las 
pulsion de inventor. 

persistencias raciales Asi, Constantino Lima sugiere que debian 



Si 


Tapia es un hombre de inteligencia practica, Lima es el hombre 

unirse "indio con blanca " y "bianco con india Aunque pueda sode las 
ideologias. El programa de gobierno de MITKA se titula Ley 

nar gracioso, este plan de apareamiento, toca un tema sensible de la 

reconstitutiva del Kollasuyo. Constantino Lima figura como autor de 

sociedad, que tiene que ver con las alianzas matrimoniales que son 

este documento que consta de 18 capitulos. Aunque hoy es parte de 

funcionales al control de un orden social, en las sociedades posco- 

un archivo olvidado, durante ahos fue considerado como un doculoniales. 

mento subversivo, conocido solo por los iniciados. Lima imagina 

Otra de las ideas de esta Ley reconstitutiva del Kollasuyo es orgauna nacion 
cuyos derechos estan garantizados por "una ley natunizar una "Oficina de 
Asuntos Blancos " que seria el equivalente ral" que ubica a "cada raza en un 
continente La Ley reconstitutiva 

opuesto del Ministerio de Asuntos Indigenas hoy transformado en 
del Kollasuyo plantea iniciar unjuicio a los invasores de Espahay 
"M inisterio de asuntos campesinos, pueblos indigenas y naciones 
Vaticano pidiendo una reparacion de los dahos coloniales. El saber 
originarias ", se trata de una oficina que regula la existencia social 
como es que Lima construye estas formulaciones es revelador de las 
de los llamados blancos. He aqui los limites de esta existencia: la 
pasarelas del indianismo con otras esferas. Losjuicios de reparacion 



propiedad, el ejercicio de funciones publicas, educativas, religiosas 

se inspiran en los procesos que surgen despues del Holocausto y se 

y el uso de lluchus y ponchos, les estaria prohibido. Comentare simpropaga 
entre los movimientos identitarios inspirados por las ideas 

plemente esta prohibicion de usar lluchos y ponchos, que remite al 

de la descolonizacion. Cuando se organizan las primeras reuniones, 

tema de la porosidad social y deja ver un deseo de "control social de 

en Ginebra, financiadas por el Consejo Mundial de Iglesias, para 

la indianidad" incluso de "vigilancia de la identidad". Es muy intecombatir el 
racismo, estas ideas comienzan a circular en los pasillos. 

resante notar que los anfiguos indianistas adherian a esta vision se 

Finalmente, los movimientos regionales, del estilo Consejo Indio de 

vera del vestido, mientras que los indianistas mas jovenes son mas 

flexibles y perciben el tema de la vestimenta dentro del espiritu de 

38 Q u is p e, Felipe, El indio en escena, p 37. 

la gestion de la apariencia. 





Finalmente, esta Ley reconstitutiva del Kollasuyo reconoce a todas 

La gestion gubernamental 1982-1985 se caracteriza por una crisis 

las personas el derecho a una "higiene de vida": recibir alimentaeconomica, 
una espiral inflacionaria y un radicalismo sindical que cion, actividad fisica e 
intelectual, y educacion a la religion "cosm ica 

le impiden gobernar a la Unidad Democratica Popular, el partido en 

telurica " basada en la celebracion de rituales agrarios. Se instalaria 

el gobierno. Es en este contexto que se desarrolla la actividad parla pena de 
muerte por robos, mentiras, flojera, traicion e intrigas AA . 

lamentaria de Luciano Tapia y Constantino Lima. La participacion 

de Tapia es descrita por el mismo en terminos negativos, explican 




Los votos obtenidos por el MITKA sirven para hacer un calculo 

do que se encontraba con "mala salud" en aquella epoca. Quizas 

sobre la cantidad de personas que adhieren a este programa politieste sea un 
eufemismo para describir la sensacion de impotencia co. Inicialmente el 
MITKA tiene dos candidatos. Tapia para presifrente a un mundo politico en el 
cual es un neofito, sin experiencia, dentey Lima para vicepresidente. Es con 
esta formula electoral que 

ni contactos en el medioA pesar de estas dificultades. Tapia figuel MITKA 
participa de las elecciones presidenciales de 1978 y 1979. 

ra como miembro de las comisiones de Politico Agraria, Regimen 

En 1978 el partido obtiene un septimo lugar con 0.61% de los sufra 

Campesino y Regimen Interno. Constantino Lima, en cambio no 

gios repartidos en cuatro provincias. En 1979 el partido avanza al 

figura como miembro de ninguna comision de trabajo. Eljuega la 

sexto puesto y mejora sus resultados, con el 1.64 % de los sufragios, 

carta del escandaloy la visibilidad. Sus excesos verbales, le valen el 

equivalentes a 28.344 votos. Las provincias donde se concentra la 

calificativo de "honorable terrorista ". Trabajo solo haciendo varias 

votacion son Pacajes (10%), Aroma (7.3%), Los Andes (7%), Villa- 

propuestas de ley, concernientes a la proteccion legal de la coca, la 

rroel (5.1%), Larecaja (5%), Ingavi (4.7%) y Omasuyos (4.4%) A ®. Esta 

creacion de una universidad para pueblos indios, la proteccion a la 

"geografia electoral" ha sido explicada como un voto de protesta de 



production agricola, el restablecimiento de nombres originales de 
regiones empobrecidas y monolingues A ’. 

los lugares, y la construction de infraestructura para education y 

A partir de 1980 el partido se expande por division; MITKA, 

salud en las zonas rurales. Sin embargo, al no contar con apoyo de 

MITKA-1, MITKA V. Machaca, MITKA F. Quispe, MITKA N. Calle, 

politico, ni haber hecho alianzas con otros frentes, sus propuestas 

MITKA H. Sanchez, MITKA U. Asi tambien se llega a extremos en 

no fueron aprobadas. En ambos casos, la experiencia de la politico 

que cada "partido " estaba conformado por un adherente. He aqui 

concreta estuvo muy lejos de los argumentos incendiarios que los 

un primer rasgo revelador, pues el indianismo se expande por dillevaron al 
parlamento. 

vision. La repetition del nombre tambien indica quienes se sentian 
como "duehos " de la sigla. Cuando llegan las elecciones de 1980 se 



Vidas mediatizadas. 


presentan solo dos facciones, la de Constantino Lima con la sigla 
MITKA-1 y la de Luciano Tapia con la sigla original. Ambas faccio 
Los actores comprometidos y vinculados a la prensa, la radio, la 
nes ocupan el penultimo y ultimo lugar, respectivamente. El MI- 
television y mas recientemente Internet, ban jugado un rol crucial 
TKA-1 de Constantino Lima con 1.14% de los sufragios, sean 17.023 
en la fabrica de la aymaridad. Nuevamente aparece la dimension 
votosy el MITKA de Luciano Tapia con 1.06%, sean 15.852 votos. 
cualitativa de la movilizacion social, pues aqui es cuestion de al 
Nuevamente hay golpe de estado y recien en 1982 con el retorno 
gunos individuos, cuyas voces son amplificadas gracias al uso de 
a la democracia, ambos candidatos ocupan al fin sus puestos en el 
los medios de comunicacion. Tambien es interesante notar que cada 
parlamento. 

cual tiene sus propias interpretaciones sobre lo que significa la promocion de 
la aymaridad. 

39 CNE, Informe de la Secretaria de Camara, Movimiento Indio Tupak 
Katari, 1978. 

40 R om ero, Salvador, Geografia Electoral, p 183. 


41 Ibid. 



42 Pacheco Diego, op,c/'f. 




Pedro Portugaly el "periodism o indianista” con el boletin Chitakolla. 

Portugal, "eran jovenes sin filiacion politico" "tenian el comun denominador 
de venir del campo o de barrios alejados de la ciudad". 

El boletin Chitakolla (1983-1987) es una experiencia pionera por 

El contenido del boletin los interpelaba porque se denunciaba a una 

varias razones a comenzar por la continuidad. El editor logra lo im 

"izquierda de elite ", "que hablaba bastante bonito del pobre, del 

pensable, edita 46 numeros sin interrupcion, con dos mil ejemplares 

indigena, del proletario y despues terminaba la reunion en un cafe 

de tiraje. En aquellos ahos se vivia una inflacion sin precedentes. El 




elegante o en una discoteca En efecto, a traves de los numeros de 
cambio oficial del dolar en marzo de 1984 pasa de 500 a 2.000 pesos. 
Chitakolla esta denuncia aparece como una tem atica constante. 

;El precio oficial del pan pasa de 12 a 70 pesos la unidad! Mas que 
En el contenido de 

nunca La Paz era considerada como un “cementerio de revistas " de 
Chitakolla se pueden distinguir tres grandes 

areas, la investigacion, opinion y el analisis de temas locales, la acbido a las 
dificultades de mantener a flote un medio impreso. Para tualidad 
internacional y la entrevista, que se asemejan a una "peaquellos ahos 
Chitakolla fue una verdadera victoria editorial. En los dagogia del indianism 
o ". Los temas locales sirven para delimitar 

ahos de inflacion el periodico costaba 200 pesos bolivianos, es decir, 

el contenido de la "ideologia indianista ", sehalando las diferencias 

el equivalente de unos tres panes. Despues de la regulacion moneentre el 
"indigenism o ”, pintado como negativo, y el "indianism o " 

taria su precio paso a 0.50 centavos, aunque el valor era similar. El 

pintado como positivo A \ Asi tambien se hace una cobertura de tipo 

boletin tambien tenia suscriptores en el extranjero que podian reciperiodistico 
dando cuenta de la actualidad de las actividades artistibir los 12 numeros de la 
revista por 10 dolares anuales. 

cas, culturales y universitarias de La Paz, que se inscriben dentro de 

Esta publicacion se inscribe dentro de proyecto ambicioso. La 

esta corriente. La tematica internacional esta focalizada en los "m oidea era 
consolidar un Centro de Formacion e Investigacion sobre vimientos 



indigenas " y la entrevista en un "dirigente indigena ". Los 

las Culturas Indias, de hecho el boletm se presentaba como el medio 

lectores tambien son escritores del boletm, explica Portugal, "hacian 

de comunicacion de este centro. Su editor-director era Pedro Portutrabajos 
universitarios, trabajos de investigacion o incluso especulagal Mollinedo (La 
Paz, 1952) quien se inicia en la vida politico como ciones que necesitaban 
apoyo para producir algo mas serio ". 

dirigente de la Federacion Estudiantes de Secundaria. Era estudian 

No todo fue sencillo. Cuando este boletm salio -habla Pedro Porte del colegio 
jesuita San Calixto. Despues de su exilio en Francia, tugal- "fue combatido 
por sectores de la izquierda tradicional" y 

retorna a Bolivia hada 1983 convertido en indianista y se vincula 

de la "Iglesia progresista ". En efecto, las "ideas indianistas " eran 

formalmente al Movimiento Indio Tupak Katari. Aunque Chitako 

percibidas como parte de un "autoctonismo aislacionista " y es muy 

lla comenzo como un periodico de apoyo al MITKA, la solidez del 

significativa la posicion del semanario A qui. "Decian que nosotros 

proyecto, pronto sobrepasa en importancia al partido politico, que 

eramos agentes de la CIA " -continua Portugal- "provocadores, conestaba en 
plena division. En los aiios posteriores el boleti'n Chitakolla 

trarrevolucionarios que buscabamos la destruccion del movimiento 

sigue identificandose con las tendencias indianistas, pero esta vez 

sodar"* A . El periodico A qui al cual se refiere Portugal llevaba como 

sin una filiacion partidaria concreta. 



subtitulo "la voz de los sin voz" y su primer director fue nada m e 

Muchas personas fueron "iniciadas al indianismo " a traves de 

nos que eljesuita Luis Espinal asesinado en 1980. La fecha a la cual 

las paginas de Chitakolla. La publicacion llena la demanda social de 

hace referenda Portugal, 1983, concuerda con la direccion de Antoun publico 
que esta buscando "lecturas normativas " que le perminio Peredo. En aquellos 
ahos, efectivamente, la indianidad era vista tan construir un filtro de 
interpretacion de la realidad, otro que el 

como una tematica cultural que escondia el problema economico. 
marxismo. En aquellos ahos, la "ideologia indianista" se limitaba a 
los libros de Fausto Reinaga. El boletin fue recibido por su publico 

43 Chitakolla, “Indianismo e indigenismo", Aho 2, No 8, mayo 1984. 
de lectores, con mucho entusiasmo. Algunos de los lectores, explica 

44 Pedro Portugal, Entrevista, op.cit. 





Aunque mas tarde esta misma izquierda, incluido Antonio Peredo, 

org). La idea florecio y mas adelante surgieron experiencias de tipo 

reviso sus ideas integrando una amalgama que hoy recibe el nommas 
especifico, en funcion de identidades etnicas precisas: aymara, bre de 
"izquierda indigena". Tambien Portugal reconsidero suposimapuchey otros. 
Todos ellos son experiencias personates Ilevadas cion indianista, cuando se 
vincula con el Movimiento de Izquierda 

adelante por universitarios, que viven fuera de Bolivia, en Brasil, 

Revolucionaria, que goberno entre 1987-1993, y gracias al cual logra 

Estados Unidos y Espaha. El contenido de estos portales sigue la loser alcalde 
de Mecapaca entre 1987-2000. Aqui tambien se acaba la gica de una 
labelizacion etnica pues se presenta el territorio, la lenvida del Boletin 
ChitakoUa. 




gua, la cultura, los simbolos, las grandes figuras actuates, los heroes 
La siguiente experiencia, y que actualmente esta en ejercicio, 
del pasado, la discriminacion y la actualidad del activismo etnico. 
desde 2006, es Pukara C ultura y sociedad de los pueblos originarios que 
Este es el caso de portales vinculados con el tema de la "aym ari- 
hasta la fecha ha editado 23 numeros. El periodico se distribuye en 
dad": como Katari Uta (wv A w.geocities.com/katariuta) Aym ara Uta 
La Paz, Cochabamba, Oruro, Pando, Sucre y Santa Cruz. Tambien lo 
iwwv AA .aymara.org’): Aym araN et (www.aymara.net) . Me intereso en 
publica en Internet. 

uno de estos portales, Aym araN et, que fue concebido por Marina Ari 
(antes Marina Murillo) cuando vivia en Washington, con su marido 
Waskar Ari que preparaba un doctorado en historia, justamente so 
M a rin aAriy el In tern et m ilitante. 

bre el nacionalismo subalterno aymara en los ahos 30. Marina Ari 

La idea de promover un "periodismo indigena " reaparece en la 

aprovecha para desarrollar un portal sobre la actualidad del activisdecada de 
1990. Pero esta vez no viene de adores individuates, sino mo aymara. El 
contenido del portal es revelador de la influencia esdel sistema de Naciones 
Unidas. Basicamente se trata de producir tadounidense, especialmente por la 
manera de presentar al activisinformacion, en lenguas autoctonas, 
privilegiando una perspedimo aymara como un movimiento por los derechos 
civiles, tal como va comprometida con la reivindicacion etnica. La misma que 
seria 



funcionan los movimientos identitarios en Estados Unidos. Asipor 

opuesta a la vision de la "prensa tradicional", que tiene a "m osejemplo, una 
de las cadenas de television hispana, Univision, pretrar una imagen negativa 
de la realidad indigena " A \ La iniciativa senta cortos bajo la rubrica del 
"Orgullo hispano " para relatar en 

fue promovida por el sistema onusiano que estaba interesado en 

pocos minutos la historia de un emigrante hispano que alcanza la 

difundir el contenido de la legislacion internacional sobre pueblos 

promocion social encarnando una forma de sueho americano. Signiindigenas. 
Se dictaron muchos talleres para "periodistas indigenas " 

ficativamente, una de las rubricas de! portal de Marina Ari, se llama 

y se impulso el uso de Internef A Esta seleccion de "periodistas in 

"Orgullo Aymara ” y presenta las trayectorias de politicos, univerdigenas " 
estuvo vinculada al ejercicio profesional de los mismos, sitarios y artistas, que 
logran sobresalir socialmente reivindicando 

muchos de ellos iniciados en la decada de los 70 como "reporteros 

su etnicidad. Durante los primeros ahos 2000-2004 el sitio fue muy 

populares ", en el marco de las politicos de "comunicacion para el 

dinamico, ofreciendo noticias, historia e incluso una seccion para 
nidesarrollo Como resultado de esta forma de entrenamiento apa 

nos . Posteriormente Marina Ari regresa a Bolivia, donde se vincula 

recieron varios "webs indigenas ", siendo uno muy representative 

mas directamente con el indianismo . Publica dos libros, dentro de 

de la iniciativa onusiana, el portal Pueblo Indio (www.puebloindio. 



una "Coleccion de cuadernos aymaras Uno sobre Bartolina Sisa, 
la mujer de Tupak Katari, prologado por Felipe Quispe. Y otro sobre 
el Ano Nuevo Aymara. Tambien conduce programas de television 

45 LOPEZ, A lendo, “Medios de comunicacion y pueblos indigenas”, Agenda 
latinoamericana 

de comunicacion, Vol 2, No 4, 2001, (consultado el 01-2002), www.alainet.ora . 
y ensena en la Universidad Mayor de San Andres. Mientras tanto el 

46 l A R A, S ebastian,« Informe del cursillo para periodistas indigenas 
celebrado en Madrid del 

portal sufre por la falta de dinamismo y finalmente, entre 2005-2006 

26 al 28 de enero 1998", Programa de Naciones Unidas. Subcomision de 
prevencion de 

se modifica sensiblemente y finalmente desaparece. 

discriminaciones y proteccion de minorias, (consultado el 01-2002), 
www.inkarri.net 
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CandoMamaniysii program a de television, 
cacion, primero con fines religiosos, luego comerciales y finalmente 
Los contenidos del boletin Chitakollay de A ym ara N et se dirigen 
politicos A . La percepcion del potencial politico de la "radiodifusion 
a un publico que tiene cierto bagaje escolar o un acceso a Internet, 
aym ara " en la fabrica de una "comunidad im aginada " se sustenta 
Pero hay otras experiencias, especialmente de radio y de television, 
en el argumento de que existe un "tiem po aym ara " representativo 
que apuntan hacia un publico mas amplio. Me interesare aqui por 
de una vida laboral sacrificada, que se inicial al alba, mientras que 




la experiencia de Cando Mamani (Achiri-Pacajes, 1951), en la teleel "m undo 
castellano " lo hace varias horas mas tarde. 

vision. Desde el ano 2000 comenzo a dirigir un "noticiero aymara ", 

Gracias a su primera experiencia en la radio, Mamani consigue 

llamado Taypi (centro). El programa se transmite entre las 6:00 y las 

trabajo en el Centro de Educacion Popular Qhana (1977) A ’ como 

7:00 de la manana a traves de un emblematico medio de comunilibretista de 
radionovelas® A "promotor rural" y reportero popular cacion. La Radio 
Television Popular es vista como el medio que dejo 

vinculandose a los dirigentes del indianismo. Trabaja durante diez 

ingresar a la figura de la indianidad en los medios de comunicacion. 

anos en Q hanay continua los estudios: el bachillerato a los 29 anos” A ”, 

El programa se inicia con una lectura de la prensa escrita, siguen 

un "curso de profesionalizacion " en Universidad Catolica Boliviano 

entrevistas y reportajes sobre la "actualidad aymara ", y se concluye 

y estudios en antropologia que le permiten "definir su ideologia "®\ 

con un ritual oficiado por un especialista ritual para hacer un "salu 

En 1998 se especializa en "periodismo indigena" gracias a un curdo a la 
Pachamama 

so organizado por la UNESCO en Madrid. Mas adelante incursio- 
El conductor, es a la vez conductor, reportero, camarografoy 
na en NINA, proyecto que estuvo presidido por Xavier Albo entre 
productor'* A . Aunque entonces no era parte de las "estrellas " de 



1994-2001 y financiado por el Comite Catolico contra el Hambre, 

la television local, tampoco era un desconocido en el mundo del 

cuyas siglas en frances son CCFD y UNITAS. Aqui se forman altos 

indianismo. Es importante conocer su trayectoria para poder comdirigentes, 
como el presidente Evo Morales. De aqui en adelante prender todos los 
mensajes que difunde su programa de television. 

Cancio Mamani inicia un itinerario politico'’-”y luego crea su propia 

Comenzo en 1971 con un programa de musica que se transmitia en 

la misma franja horaria, de 6:00 a 7:00 de la manana, y estaba dirigihan 
interesado en demostrar que en el aymara existe un habla comun y un aymara 
culto. 

do a un publico dejovenes migrantes que habian dejado el campo, 

Otro de los debates concierne el purismo linguistico, a la hora de hablar el 
aymara, existe 

para trabajar en las urbes como albaniles, empleadas domesticas o 

la opcion entre aymarizar palabras venidas otras lenguas o resistirse a mezclar 
las lenguas. 

vendedores"*®. Esta iniciativa se inscribe dentro de un movimiento 

Todo este paseo por el “estado de la cuestion ", para decir que finalmente seria 
mas sensato 

radial de ingreso de la lengua aymara "*" A en los medios de comuni- 

hablar de los contenidos que se transmiten, que de una “radiodifusion en 
lengua aymara” 

presentada como un objeto homogeneo 

50 La primera radio boliviano aparece en 1929 (Radio Nacional) y en 1986 ya 



habian 261 


radios legalmente establecidas y en 1999 se cuentan alrededor de 676 radios. 
Estos datos, 

47 Cancio Mamani, Entrevista, 18-03-2004, 

sin contar con las “radios piratas”, caracterizan el paisaje de la comunicacion 
boliviana. 

48 Radio Agustin Aspiazu 

Recordemos que los misioneros habian iniciado la “radiodifusion aymara " en 
1955 con la 

49 La radio en lengua aymara aparece casi dos decadas despues de la 
aparicion de la radio 

Radio San Gabriel, para catequizary alfabetizar 

en Bolivia (Radio Nacional, 1929), Mas adelante surge una moderna emisora 
nacional Ra51 Qhana (1977). Esta ONG es parte del movimiento conciliar de 
“educacion radiofonica” y dio Illimani (1933) y seria interesante saber si llego 
a usar el aymara (o el quechua) como 

comenzo trabajando en la provincia Los Andes de La Paz, financiando 
programas de desa 

“lengua secreta”, durante la guerra del Chaco, Tampoco se sabe mucho sobre 
el “castellano 

rrollo rural Pucarani, Laja y Batallas 

radial" que usaba en esas epocas. Hoy es practicamente un consenso el 
reconocer que 

52 Los titulos de las novelas que escribio son reveladores del contenido. La 
huerfanita, El hijo 

el castellano esta influido por las lenguas autoctonas. Ya sea en su 



vocabulario, o en su 


prodigo, La Marujita. 

construction gramatical, A esta apropiacion de la lengua, algunos la llaman 
“castellano an53 Saca el bachillerato en un centro nocturno de education 
para adultos. 

dino Por otro lado, los trabajos de Lucy Briggs sobre linguistica aymara 
tambien senalan 

54 M amani Cancio, Entrevista, 18-03-2004 

que existen varios tenores de lengua, sincronicos como diacronicos: el aymara 
misionero, 

55 Comenzo como miembro de Asociacion Latinoamericana de Education 
Radiofonica (ER- 

el aymara patron, el aymara radial. Mas adelante los trabajos de Yapita y 
Arnoid tambien se 

BOL) y como miembro tambien de la Asociacion Mundial de Radios 
Comunitarias (AMARC) 




ONG, la Organization Cultural Qullana. Como muchos bolivianos 
consolidation o institutionalization de estas relaciones. Hay una 
se convierte en "consultor", eufemismo para designar un estatus a 
continuidad en la manera que los dirigentes tienen de comprometer 
caballo entre el ejercicio de una profesion liberal y una situation de 
a sus seguidores. Tambien hay una verticalidad de las relaciones. Lo 
precariedad laboral. El contenido de su programa de television, que 
que ha cambiado es que estas practicasya no las hace eljefe, sino 
no describire aqui en detalle, refleja mucho de este itinerario. La 
un intermediario. Asi han surgido especializaciones m ilitantes en 




lengua de comunicacion social oscila entre el "Castellano andino " 

este ambito, pues el dirigente ya no se ocupa de comprometer al 

y el aymara. Los temas que cubre su informativo jam as son objeto 

seguidor sino que se sirve de un lider espiritual con quien establece 

de cobertura de los informativos que pasan en horarios estelares y 

relaciones clientelares, para que sea el, quien se encargue de ejercer 

por lo mismo, este fue una guia cotidiana que me permitio hacer mi 

una presion simbolica presentada como guia espiritual. 

propia cobertura de la actualidad del activismo aymara. 

R am on C alam ani y la espiritualidad aymara. 

El 17 de octubre de 2006 el nombre de Cando Mamani hizo no 

Tuve la ocasion de escuchar a Ramon Calamani Churata (1959- 

ticia. Habia sido presentado al cuerpo diplomatico como Director 

2004) durante un ciclo de conferencias organizado para celebrar el 

general de ceremonial del Estado. Al momento de su presentacion 

aniversario del Taller de Historia Oral Andina y me llamo la atendijo que su 
objetivo principal, sera el fortalecimiento de la inclusion cion su presentacion 
porque hablaba de una religion nueva, aparende la "diplom acia indigena " en 
el Servicio Exterior del pais. Pero la temente inventada por eF' A . Me parecio 
muy interesante todo lo que 

noticia que mas atrajo a la prensa fue su vestimenta, su discurso sodecia y a 
partir de ese momento comence a buscar datos de su vida bre la alimentacion y 
el banquete que ofrecio al cuerpo diplomatico. 


porque queria entrevistarlo. 



Calamani siguio estudios universitarios, frecuentando varias carreras - 
Ciencias Politicos, Agronomia-. Ademas del interes por for 

La aymaridad como religion politico 

morse, esta dispersion se debe a su actividad militante en el espacio 

universitario. Calamani era miembro del Movimiento Universitario 

Vale la pena recordar el relato de Felipe Quispe sobre el sacrificio 

Julian Apaza y luego fue cuadro de varios partidos indianistas, en 

de una vaca prenada de una hembra, signo de mal augurio y lo que 

la decada de los 80 ® A . Tras dos decadas de activismo decidio abanes peor, de 
un desconocimiento de las practicas rituales. Asimismo, donar el rumbo de los 
partidos e ingresar en la arena de la religion. 

relatara que para asegurar la fidelidad de los adherentes al partido, 

Queria construir una "religion propia " que combinara la practica 
les "haciajurar sobre aguayo negro". Estas practicas son similares a 
de rituales agrarios, las restricciones alimenticias y la arenga india¬ 
las que usaba Fausto Reinaga, para comprometer a sus seguidores. 
nista. Su propuesta intereso a muchas personas, se convirtio en li 

Tienen en comun algunos rasgos. Por un lado, una especie de relader 
espiritual y se for jo varios espacios donde comenzo a predicar cion asimetrica 
y clientelar entre el jefe o lidery su seguidor. Por el 

sus ideas. Tenia un grupo de seguidores, conocido como Tutti Fru t- 

otro, una especie de admiracion que el seguidor siente por el lider 

ti, que se reunia cotidianamente para comer al medio dia. Por otro 



carismatico. En tercer lugar esta la forma amenazante que toma la 

lado, se convirtio en el guardian de un espacio ceremonial ubicado 

en lajacha Apacheta de Munaypata, donde se practica un ritual que 

llamare "saludo de las manos cruzadas ". Estaba lista para buscarlo 

que llego a presidir en 1992. En 1993 aparece formalmente en un partido 
politico, el Eje 

y pedirle una entrevista, cuando me entere de que habia muerto. 

Pactiakuti como candidato a diputado suplente. Race un proyecto de Gestion 
municipal que 

logro financiamiento de la cooperacion noruega. A traves de su ONG tambien 
ha realizado 

un curso de capacitacion de lideres. “Trajimos la universidad al campo " -h a b 
la Mamani- y 

56 C a la m a n i, Ramon, El Qhahavirismo, Ciclo de conferencias en 
conmemoracion del aniversa 

“este proyecto estaba apoyado por el equipo de post grado de la DIVISA” . M 
rio del Taller de Historia Oral, Tambo Quirquincha, 10-11-2003. 
amaniC ando, 

Entrevista, 18-03-2004. 

57 Pacheco, Diego, El indianismoy los indios contemporaneos en Bolivia, 
Hisbol, La Paz, 1992. 






El 20 de enero de 2004 aparecio en el semanario Ju gu ete Rabioso 

La Pazy El Alto. Subimos las gradas que atraviesan la falda de un 

un texto titulado "Titi Calamani. L ider religioso aym ara" en memoria 

cerro donde se ban construido viviendas. A medio camino habia un 

de este personaje. En las primeras lineas del articulo se anunciamuheco 
enorme colgado de un farol con el siguiente anuncio inscriba su fallecimiento. 
Habia muerto semanas antes (14-01-04) en un to en el pecho "ladron 
atrapado sera ejecutado El recinto estaba 

hospital de El Alto, "desangrado por las puhaladas recibidas en la 
cerrado por una reja. En la puerta estabamos cinco personas: dos 
espalda ", con "signos de tortura " con todo el aspecto de un "crimen 




estudiantes de la Universidad Publica del Alto, un caballero al que 

politico A continuacion sigue una historia de vida que se aparenta 

no le pregunte su nombre y nosotros. Los asistentes se habian dado 

a una cristologia o una hagiografia de santo. Esta restituye el iticita para 
celebrar un ritual que seria oficiado por Edmundo Pachenerario de un 
migrante rural, de origen modesto, que interpelado co, quien por supuesto, 
tenia la Have para entrar®®. 

por la realidad se une a "la causa de la liberacion de los pueblos 

Ingresamos en este templo a cielo abierto donde se distinguen 

indigenas Alcanzada la madurez el hombre se lanza al "rescate de 

tres objetos: una larga cruz blanca de unos tres metros de alto cuyo 

la cosmovision religiosa aymara, como instrumento contra la alienacorazon 
esta adornado por una cruz cuadrada, la escultura de un 

cion ". Caracterizado como un ser espiritual, de aspecto fragil, que 

sapo que mide alrededor de un metro y una reproduccion de unos 

se alimentaba de frutas y se dedicaba a predicar. Tras un rito inicia- 

cuatro metros del "dibujo cosmologico " que se le atribuye a Joan de 

tico vivido en la Isla del Sol, cambio su nombre Castellano Ramon, 

Santa Cruz Pachakuti Yamqui. Para no interrumpir la solemnidad 

por el nombre aymara de " Titi". Murid finalmente, en manos de 

de este momento con mis preguntas, decidi vivir esta experiencia 

sus enemigos politicos, torturado. Su alma fue "entregada al sol"y 

sin cuestionarme y buscar explicaciones despues. Sigamos con el 



su cuerpo fue enterrado en un cementerio de pobres, ubicado en la 
ritual. Los presentes comenzamos pijchando coca y conversando 
"heroica Villa Ingenio ". 

sobre temas diversos. Luego Pacheco saco una ofrenda hecha con 

El autor de este relato cristologico se reivindica como discipulo 

incienso, copal y clavel bianco, una composicion que varia segun 

de este lider espiritual. Se trata nada menos que de Edgar Aran- 

la intencion del ritual. En este caso, se trataba de elementos relaciodia, 
conocido artista, interesado en la representacion de la muertey nados con "el 
camino y la direccion ". Despues de echar alcohol al 

practicamente un promotor del "culto a las hatitas " (craneos), que 

suelo, para la Pachamama, Pacheco preparo el carbon para quemar 

dirigio la Carrera de Bellas Artes y que seria nombrado, dos ahos 

la ofrenda. Los asistentes nos arrodillamos y el se acerco a cada uno, 

mas tarde Viceministro de Cultura. El dato no es anecdotico, sino 

para que "diera su aliento " a la ofrenda. Despues, cada uno debia 

revelador de los espacios de socializacion de la nueva elite politico 

soplary luego avanzar arrodillado para saludar a los presentes. El 

boliviano. Asimismo, la confesion de fe de Arandia muestra el temsaludo debia 
hacerse con las manos cruzadas a la altura del pecho. 

peramento religioso que inspira a estos nuevos politicos. En este 

La mano derecha debia estar hacia el interior, simbolizando el acto 



sentido, el itinerario de Calamani es revelador de una red de sociade recibir, y 
la mano izquierda hacia el exterior, simbolizando el acto lizacion ligada a los 
mediadores de la aymaridad de los cuales es 

de dar. Es por esto ultimo que decidi llamar a este ritual "saludo de 

cuestion aqui. 

las manos cruzadas ". 

Terminado el ritual hable con los participantes. Elios consideraban que su 
practica corresponde a una religion aymara que esta en 

El saludo de las manos cruzadas 

conflicto con la religion catolica. Esta ultima seria una especie de 

Q u e r ia conocer la /acha A pacheta ubicada en el barrio de Munay- 

pata donde Calamani vivid y trabajo como guardian. Cancio Mama- 

ni tuvo la gentileza de llevarme hasta alii. Tomamos un minibus en 

58 Pacheco, Edmundo, Ritual de despacho semanal, Altar de Coricancha, 
Jacha Apacheta de 

la Perez Velasco y bajamos en medio de la autopista que comunica 
Munaypata, El Alto, 18-03-2003. 




Verushka Alvizuri 


religion del colonizador, mientras que la religion aymara seria una 

aymaras, como "Jayma: el plan de la ciudad". Sin embargo, muchos 

religion poscolonial. Para materializar el conflicto entre religiones 

intelectuales son celosos y pretenden guardar para ellos el m onopohan 
elaborado un discurso relativo al espacio ocupado por los lulio de la 
aymaridad acusando a los nuevos usuarios de la aymarigares sagrados: antes 
de la Colonizacion las apachetas fueron usadas dad de practicar la 
"etnofagia "®®. 

como cementerios donde reposan las huacas o ancestros espirituales 
Volvamos al dibujo cosmologico que figura en la Relacion deAn ti 
de una comunidad; despues de la Colonizacion, la cruz catolica fue 




giieda des desde rreyno del P iru de Joan de Santa Cruz Pachakuti. Este 

colocada en esos lugares sagrados, marcando asi la derrota de las 

documento ha sido editado unas ocho veces entre 1873 y 1993, eso 

deidades indigenas y la supremacia del cristianismo. 

me llevo a suponer gue el disehador de la Jacha A pacheta tiene una 

Para ilustrar en gue consiste la descolonizacion religiosa, me exformacion de 
sociologo, antropologo o historiador. No logre averiplicaron como este espacio 
habia sido aymarizado. A la cruz blanca guar quien era, pero Cando Mamani 
me dio algunas pistas, cuando 

gue existia, representando la identidad catolica de este lugar, se le 

me hablo de Carlos Milla Villena“, un arquitecto peruano, "ideoahadio una 
chakana, o cruz andina para significar gue el lugar habia logo " de un 
"movimiento de rechazo a las doctrinas occidentales " 

sido cooptado por la religion aymara. Posteriormente se coloco el 

gue cuenta con muchos adeptos en la Facultad de Arquitectura de 

sapo, una de las figuras que habitan el mundo subterraneo dentro 

la UMSA. Milla Villena es autor de varias publicaciones, esjustade la 
cosmovision aymara. Y finalmente, se construyo una repromente en su libro A 
yni (2003) donde es "revelado " el misterio de las duccion gigante del dibujo 
cosmologico. Se trata de un retablo de 

manos cruzadas gue inspira el ritual en el que participe. Milla Vi- 

unos cuatro metros. Sobre su fondo azul se han dibujado un homllena 
concibio esta practica inspirado en un monolito, cuyas manos bre, una mujer, 
un arbol, un arcoiris, un perro, una cruz del sur, 

cruzadas serian la expresion de una "ley de reciprocidad" gue debe 

el sol, la luna, etc. Este dibujo, que habria sido originalmente elaser 



"restaurada ". 


borado por el cronista indio Santa Cruz Pachakuti, seria el ulfimo 

vestigio del "autentico pensamiento religioso andino ”, sin contaminacion 
occidental. 

Esta experiencia me llevo a preguntarme varias cosas. La prime59 P atzi, 
Felix, Etnofagia estatal, CEA, La Paz, 2001 

ra pregunta que me bice fue ^como llego el codex de Santa Cruz 

60 Carlos Milla Villena quien a veces usa el nombre de Wayra Katari. Este 
arquitecto peruano 

Pachakuti hasta Munaypata? El ano 2000 la Jacha Apacheta de Muna- 

trata de generar un “movimiento de rechazo a las doctrinas occidentales” . 
Para ello ha 

ypata fue declarada patrimonio cultural y se procedio a una renocreado una 
organizacion, llamada Am aru Wayra o Yachay PanakaAyllu de Am aru 
Wayra. 

creada "para defender y recuperar nuestra Cultura Ancestral Andina, para 
for jar un frente 

vacion arquitectonica del lugar que incluye la construccion de este 

intelectual de pensamiento que trabaje en la sustitucion de los falsos dogmas 
que nos han 

monumento. Este gesto puede tener dos interpretaciones. Los actiimpuesto ". 
Su asociacion tiene un portal en Internet anunciando varios cursos de 
“cosmovistas de la religion aymara piensan que se trata de una estrategia 
vision andina “Seminario de cultura andina ", “Vision armonica ", 

“Geometria sagrada”, por 


-pensada por la 



citar algunos. Entre las publicaciones mas famosas de Carlos Milla estan 
Genesis de la 

intelligentsia aymara- para secularizar un territorio 

cultura andina (1983) y Ayni {2003). Esta ultima aborda el estudio del “Icono 
de las manos 

sagrado de los catolicos y asi transformarlo en un territorio deseo- 

cruzadas " una figura que estaria representada en un monumento 
arqueologico y que seria 

ionizado de los aymaras. La otra interpretacion, mas sencilla, seria 

la expresion de una “ley de reciprocidad" que debe ser “restaurada” . Este 
texto ha sido 

pensar que este gesto forma parte de un reconocimiento de la ayma- 

editado por una de las “universidades indigenas ", la Universidad Kaxvsay, lo 
que no es 

ridad que es finalmente un componente importante de la identidad 

casual, ya que Milla Villena esta vinculado a varias universidades bolivianos e 
incluso es 

maestro de conferencias en la maestria de “Arquitectura y planificacion 
territorial Andina " de 

urbana. Muchos barrios llevan nombres en aymara (Sopocachi, Cal- 

la Universidad Mayor de San Simon y de la cual participan otros arquitectos 
vinculados con 

acoto, Achumani). La aymaridad es parte de la imagen institucional 

el culto de la Jacha Apacheta Uno de los efectos de sus investigaciones es 
justamente la 



del gobierno municipal y varios proyectos ediles llevan nombres 

edificacion del altar de Qoricancha en la Jacha Apacheta de Munaypatay el 
saludo con las 

manos cruzadas , como un simbolo del ayni, es decir la “reciprocidad an din a 




La segunda pregunta que me hice fue iporque los adores del 

Evangelio que es promovida por los adores de la "iglesia boliviano 

ritual piensan que el dibujo cosmologico les permite acceder a un 

de la liberacion El discurso de la descolonizacion religiosa no 

imaginario religioso libre de influencias cristianas? Algunos inva contra el 
catolicismo, esta al interior, pues el catolicismo busca telectuales indigenistas 
como Jesus Lara de Bolivia y Jose Maria 

indianizarse, o para usar el lenguaje de los iniciados, busca incultu- 
Arguedas del Peru pensaban que este documento era incaico, de 
rarse, desde fines de la decada de los 60. 

origen prehispanico. De ser cierto, esto lo ubicaria en la categoria 




Basta con analizar el significado de Jacha Apacheta. Literalmente 

de monumento testimonial dejado por los indigenas y por lo tanto 

podria traducirse como "gran m onticulo". El termino apacheta deportador de 
informacion relativa a un imaginario religioso libre de signa tambien los 
monticulos artificiales o pequehas elevaciones 

la influencia cristiana. Sin embargo, algunos investigadores - condesde las 
cuales se descubre un nuevo horizonte. Estos marcadores cretamente en 
Fierre Duviolsy Cesar Itier- piensan que se trata de 

espaciales indican el termino de un espacioy el inicio de otro. Por 

un documento colonial, impregnado de influencia cristiana "'\ Segun 

otro lado, existe una vulgata segun la cual las apachetas son espacios 

ellos se trata de un documento sobre la historia de la colonizacion 

sagrados donde se realizan peticiones relacionadas con el viajero, 

del vocabulario y tradiciones religiosas andinas. Ellos alegan que el 

su camino, su descanso, las fuerzas para continuar, la proteccion, 

dibujo es derivado de los retablos, portadas de libros y fachadas de 

la salud y el permiso para ingresar a un lugar nuevo. Esta vulgata 

iglesias de los siglos XVI y XVII e indican que la narrativa de Santa 

le debe mucho al clero interpelado por las ideas de la teologia de la 

Cruz Pachakuti no representa conceptos andinos de la historia, sino 

liberacion y que aspira a "dejarse evangelizar por los indigenas Es 

que es una narrativa de salvacion, en la que todo apunta al momenen este 
contexto, que las apachetas adquieren una gran visibilidad y to culminante en 
el que la verdad cristiana llega a los Andes. 



salen de la sombra junto con la religion aymara. 

Los argumentos de Itiery Duviols ponen en duda las conviccio 

La inculturacion de! catolicismo es una apuesta que abre persnes de los 
adeptos de la descolonizacion religiosa, porque equivalen 

pectivas inesperadas. Los adores de la iglesia boliviana de la liberaa decir que 
la cultura andina -e n este caso aymara- no existe en cion saben que corren el 
riesgo de caer en un reduccionismo socio-realidad, sino que habria sido 
absorbida por lo europeo. Aunque se 

politico o de promover una religion aymara al margen o contra la 

trata de argumentos solidosy de contribuciones importantes desde 

Iglesia Catolica\ Por otro lado, los partidarios del ecumenismo -el 

el punto de vista universitario, la importancia social de estas explidialogo entre 
religiones- saben que una iglesia demasiado incultu-caciones es menor. Para 
los feligreses de la religion aymara, poco 

rada -e n este caso demasiado aymarizada- se cierra a lo universal. 

importan las tesis universitarias de colonizacion del imaginario. Lo 

Por estas razones fue necesario promover una corriente mas conque importa 
realmente, en este contexto, es la necesidad que los acservadora, en los ultimos 
anos, algunas apachetas - que habian sido tores tienen de practicar "su propia 
religion " y de buscar unos "oriexaltadas como lugares sagrados de la religion 
ancestral- han sido genes culturales puros " para aferrarse a ellos. 

usadas como terrenos para construir nuevas iglesias catolicas*”*. 

La tercera pregunta que me hice fue ique roljuega la Iglesia cato 

Para los activistas de la religion aymara este gesto equivale a una 

lica? Comoya dije, los participantes del ritual manejan un discurso 

declaracion de guerra. Consecuentemente bubo intentos aislados de 



dualista que opone catolicismo y religion aymara. Su discurso, sin 
violencia contra estas nuevas iglesias. Quizas debido a la compleji- 
embargo, ignora que el movimiento religioso de la ]acha Apacheta se 
inscribe plenamente en la estrategia pastoral de inculturacion del 

62 Ver el capitulo 5. 

63 Codlma, Victor', Para comprender la eclesiologia desde America Latina, 
Verbo Divino, Nava61 

D u vio Is, Pierre, Itier Cesar, La Relacion de Antiguedades desde rreyno del 
Piru, de Joan 

rra, 1990. 

de Santa Cruz Pachakuti Yamqui Salcamaygua . Estudio etnohistorico y 
linguistico, IFEA, 

64 Estos edificios, blancos con cupulas de colores chillones, son conocidas 
como las iglesias 


1993, p. 117-118, 
del Padre S. Obermayer. 





dad de la estrategia pastoral, los adeptos de la religion poscolordal 

Volvamos con los Tutti Frutti, el ritual de la comida, si puede 

aymara, construyeron una lectura erronea de la situacion y acabadecirse que 
hay uno, es sencillo. Antes de comer, los comensales ron creyendo ser 
protagonistas de un movimiento de descolonizaexclaman Jallalla "jviva!", 
una expresion usada generalmente en las cion espiritual. 

arengas politicos, en expresiones como / Jallalla Tupak Katari!Las 

conversaciones entre los comensales son en Castellano, pero al introducir esta 
palabra, se hace referenda a una identidad linguistica. 

El g ru p o "Tutti fr utti" y la practica de restricciones alim enticias 

Aunque los testigos consultados no hacen referenda a la dimension 

Existen varios grupos indianistas que impulsan la practica de 




religiosa que tiene este grupo, si son percibidos como un grupo 
relirestricciones alimenticias. Los Tutti Frutti, una treintena de comengioso 
por los demas. Los comensales de Tutti F rutti solian frecuentar sales, 
articulados alrededor de Calamani, se daban cita cotidianael Tambo San 
Agustin, ubicado en la calle Max Paredes, de La Paz, mente en un mercado. 
Cada asistente participaba economicameny mas precisamente el puesto de 
venta de Dona Nico. Este tambo 

te en la medida de sus posibilidades. Con el dinero recolectado se 

es propiedad de un hombre que es evangelista y los echo por concompraba 
fruta y se preparaba una ensalada, de ahi el nombre del siderar que los Tutti 
Frutti iban en contra de sus propias creencias 

grupo. No se inscriben en el vegetarianismo, muchos de ellos poreligiosas*’”. 
Elios cambiaron de mercado. El grupo credo y adopto siblemente comen de 
todo en otros momentos del dia. Tampoco se 

una personalidad mas politico. Alrededor de esta mesa se va constrata de una 
proteccion de animates, muchos rituales andinos inclutruyendo la idea del 
Movimiento Indio Pachakuti, el partido de Feyen sacrificios animates. 

lipe Quispe, quien es uno de comensales. 

Se trata mas bien de una forma de resistencia al "consum o de 

productos del im perialismo ". Para comprender la inspiracion de 

El Q hahavirsism o una "religion inventada " por Calam ani 

este colectivo nada mejor que dejar hablar a Martha Orozco, conocida en los 
circulos universitarios por haber desechado la moda oc 

Muchas personas que conocieron a Calamani aseguran que tuvo 

cidental para vestirse como las mujeres del norte de Potosi. "Los 

una experiencia mistica que lo llevo hacia la religion. A falta de popobres se 
alimentan de pan y fideos por que son mas baratos, pero der conversar con el, 
para comprender en que consistio su busqueson una tram pa ". Asi va 



explicando que una dieta balanceada y ecoda me conformare con un texto que 
publico en febrero de 200L El nomica es posible "consumiendo cereales 
andinos como la quinua y 

texto se titula "Gobierno de la naturaleza " y aparecio en la revista 
el amaranto "En el desayuno generalmente tomamos cafe azuca 
Polem ica, que tuvo un solo numeroy fue editada por el M ovim iento 
radoy pan ", explica y de repente introduce una nueva palabra para 
C ultu ra l Q ullana, de Cando Mamani. Las referencias editoriales y el 
designar al desayuno, 

contenido de esta revista son importantes. Cando Mamani practica 

"inti pan " (que podria traducirse como el pan 

del sol). Toda la charla tiene como objetivo promover el rechazo al 

el culto de las Apachetas en Munaypatay tambien publico un articonsumo de 
azucar. "H ay que liberarse del imperialismo del azuculo sobre Felipe Quispe. 
Entonces esta revista se puede leer como car". La accion se inscribe entonces 
en logica del rechazo y el boicot. 

una propuesta politica, por un lado tenemos la dimension religiosa 
"N o solo debemos rechazar el azucar, sino todos los productos del 
con Calamani y por otro, la dimension partidaria con Quispe. 
sistema, debemos rechazar incluso la universidad, los titulosy en 
general todo lo que venga del sistem a " 

Francisco, en La Paz, Al final de una de estas conferencias un joven hace 
circular invitaciones donde figura una direccion, el nombre del conferencista 
y el tema a tratar. Para facilitar 65 O ro z c o, Martha, “Filosofia andinay 
espiritualidad ". Movimiento Originario Popular de Li 



la identification del lugar de reunion se coloca una wiphalay para financiar 
el alquiler del 


beracion, La Paz, 28-11-2003. Asisti a varias conferencias animadas por 
intelectuales del 

local, algunos asistentes {los que son considerados “ajenos " al grupo) pagan 
una entrada. 

Movimiento Originario P opular de Liberation organiza charlas callejeras en 
la Plaza de San 

66 Ver Mapa No 4, 





Vayamos al texto de Calamani. En el relata que los dioses tutelares de las 
montahas le han hecho una revelacion, ha sido "ilum inado " para concebir 
una religion nueva que llama Qhahavirismo. 

Este neologismo formado por una raiz aymara, qhana y el sufijo ismo 

derivado del latm, podria traducirse como "la ilum inacion Aunque 
Calamani no propone una definicion, a lo largo de su texto, el termino 
Qhahavirism o va adoptando distintos significados: "institu 




Capitulo 9 

cion espiritual", "conciencia" "eje". Su texto, sin embargo, no habla 
realmente de religion, el autor se sirve de este campo lexico para 
proponerle al lector un gobierno ideal inspirado en la "conciencia 
LA FABRICA 

qhanavirista" basada en la "ciencia m oderna" y la "ley natural". Es 



DE LA AYMARIDAD 


tas ideas probablemente fueron el fruto de las lecturas o de la formation 
universitaria de Calamani, pues nos remiten al Tratado teologico 

politico de B. Spinoza quien opone el derecho natural, o para decirlo 

simplemente, la ley del mas fuerte, a la ley natural que limita ese 

poder del mas fuerte y sugiere que todos somos iguales frente a ley. 

Aunque el saber de Calamani proviene una sesuda busqueda mas 

Existe abundante materia cultural sobre la cual esta elaborado 

intelectual que mistica, el autor prefiere decir que su conocimiento 

el discurso de la aymaridad. Entre las representaciones mas emblees una 
"revelation de los A-pus Esta es una caracteristica tipica del maticas estan 
el ayllu, la Pachamama, la lengua aymara, la wiphala, la 

discurso indianista que rechaza el "saber occidental" adquirido m efigura de 
Tupak Katari, el monumento arqueologico de Tiwanaku, diante una cultura 
letrada, pretendiendo que viene de una especie 

etc. Este repertorio esta lejos de ser exhaustivo. No es mi intention 

de inspiration telurica. 

aqui el hacer un catalogo de la aymaridad, sino mostrar a partir de 
tres ejemplos -la zviphala, Tupak Katari y Tiwanaku- la manera en 
que se fabrica la aymaridad. Se nos dice que la bandera indigena 
wiphala y el monumento arqueologico de Tiwanaku existen desde 
tiempos prehispanicos, y que Tupak Katari fue un heroe aymara 



que resistio a los espaholes en el siglo XVII. Pero no se nos explica 


con el mismo vigor que estos discursos responden a modelos culturales cuyo 
origen e inflexiones pueden ser situados historicamente en el siglo XX. En 
estos objetos se cristalizan luchas de poder cuyo 

objetivo es definiry controlar fronteras y grupos sociales. Mi proposito sera 
revelar la arquitectura de dichos artefactos, su construccion memorial, 
historica, y el trabajo de actualizacion necesario para que 

dichos objetos sean reconocidos y aceptados como emblemas de la 

aymaridad. 




La wiphala: un emblema unificador. 

E l simbolo de una lucha politico 

Constantino Lima se considera promotor de una wiphala muy 

Lospromotores de la wiphala, "bandera de la nacion aym ara 

distinta de la que existe hoy. El modelo antiguo del cual me hablo 

dicen que se trata de un simbolo milenario, recuperado de la sabidataria de 
fines de los 60 , cuando habria copiado la imagen de un duria ancestral, 
"portador de un modelo astronomico y matema 

"pequeho libro peruano ", del que no sabre en realidad nada mas, ni 

tico utilizado por los ancestros para controlar los movimientos de 

el titulo, ni el autor. Lima me dijo simplemente que lo habia obtenila tierray 




del sol”\ Consideran que la bandera tricolor debe ser do gracias a Manuel 
Tarqui, propietario de un puesto de libros usasustituida por la wiphala 
multicolor', "m as representativa de la didos en la Plaza Perez Velasco. Sobre 
Tarqui tampoco se puede saber versidad etnica " A . 

mucho, sin embargo, el rol de los libreros de la Perez Velasco, como 

Los detractores opinan furiosos que no es mas que un «trapo 

agentes de difusion ideologica, aun existe. Por otro lado, tambien 

multicolor»® y un "falso simbolo " A A pesar de la pobreza de ares importante 
el dato sobre el origen peruano del libro, pues desde gumentos, la intuicion 
que los mueve no es del todo falsa pues toprincipios del siglo XX el 
indigenismo peruano parece haber sido el das las tradiciones ban sido 
inventadas usando como recurso un 

impulsor del indigenismo boliviano. 

discurso de verdad, segun el cual no se ha inventado nada pues la 
He copiado de ese libro en un papel cuadriculado con lapices de 
tradicion recuperada existiria desde siempre. Ese es tambien el caso 
colores"(...) "despues hemos hecho flamear en abril de 1970por 
de la wiphala. 

primera vez en Jacha Apasa, Pacajes, del lado de mi casa, para 

Me interese por dos intelectuales que reivindican el haber actuahacer 
juramento de lealtad al M ovim iento Indio Tiipak Katari" (...) do como 
agentes de la tradicion recuperando la wiphala del olvido 

"la bandera fue utilizada en otras ocasiones. Incluso en el pey 
reactualizandola como simbolo politico. Uno de ellos es Constanriodico han 
dicho 'Los indios han hecho flamear en Coro Coro, tino Lima y el otro 
German Choque. Es posible que existan otros 



una bandera extranjera'. Eso ha sido en 1970, despues conoci la 
adores que hubieran intervenido, pero no fue mi intencion hallar 
wiphala del Qullasuyo. Rapidito he copiado y al dia siguiente yo 
al "verdadero " responsable de haber recuperado la wiphala. Lo que 
tambien he 'hecho aparecer'. Ahora se maneja mas la bandera 
me intereso fue mostrar el caracter novedoso de este emblema, el 
del Qullasuyo A . 

discurso que acompaha su elaboracion y sus formas de promocion. 

A pesar de sus imprecisiones, este testimonio permite saber que 
hubo una busqueda formal en la construccion de la wiphala. En este 
caso se nos habla de dos objetos diferentes, Lima se refiere a una 
"wiphala antigua " y la distingue de una "wiphala del Qullasuyo " 
aparecida despues de los ahos 70. Tambien se puede despejar de 
este relato que lo importante no era tanto la forma del objeto como 
1 

La P ren sa, Mallku desafia a las FF.AA. con al whipalay el Kollasuyo. 
Movimientos autonomistas de collas y cambas preocupan a los militares, 9-08- 
2001, el uso que se le daba. 

2 

Curso de Historia Andina del Centro Andino de Desarrollo Agropecuario, 
Modulo de Cosmo- 

La wiphala antigua era empleada por Lima como emblema del 



vision andina, conferencia de Fernando Huanacuni sobre la whipala dictada 
el 31 de marzo 

Movimiento Indio Tupak Katari, del cual fue fundador. Lima re2003. 

3 
C 

cuerda que esta "bandera ha costado sangre "Si viera como nos 

orreod el Sur, Mallku insiste ensuplir la tricolor con la Whipala, 20-10- 

2002. 

4 

Cardenas, Victor Hugo, Wiphala, simbolo de interculturalidad. La Razon. 
11 - 11 - 2002 . 

atacaban los derechistasy los izquierdistas de la universidad". 

5 

O pin id n ; Los T iempos y U Itima H or a : Para el Gral. Tamirez la Whipala 
es un “trapo multicolor” . 

Respondio al “ Mallku” quien pidio cambiar la bandera tricolor, 08-8-2001, 

6 

Quir o g a, Gonzalo, La whipala y su falso simbolo. Ultima I-lora, 27-06- 
1993, 

7 


Lima, Constantino, Entrevista, 21-04-2004. 





"H an habido peleas en el atrio universitario”®. Este recuerdo es 
no siempre se cumplen las promesas, pero Choque logro al menos 
similar al que conserva Pedro Portugal, el editor del boletin Chi~ 
ser diputado. Asistia al parlamento ataviado con un chaleco hecho 
takolla, que estuvo vinculado al Movimiento Indio Tupak Katari y 
de aguayo y una pluma que adornaba su cabellera larga, lo cual le 
gracias a su testimonio es posible saber que entonces "la wiphala 
valid una gran popularidad. Durante sus primeros anos bused un 
era un simbolo bastante odiado "Constantino Lima se hizo pegar 
simbolo politico para que represente al movimiento indigena, esto 




varias veces. Porque sacaba la wiphalay la gente, objetaba, diciendo 
lo llevo a interesarse en la wiphala. 

ahhh que la tricolor boliviano...". Senala con precision que en 1985 

Su inquietud lo llevo a investigary escribir, siendo el autor mas 

habia muchas reuniones en El Altoy los portadores de la wiphala "se 

prolifico en materia de wiphalas. Entre sus trabajos se destacan; 

hacian corretear”. Por un lado, continua Pedro Portugal, "los de de 

W iphala com unitaria (un articulo de corte academico presentado en 

recha decian la tricolor es sagrada " y por otro lado, "los de izquierel Congreso 
de Estudios Bolivianos en 1983)'°, Q ue es la wiphala (una da defendian la 
bandera roja ". "En esa epoca heroica se defendio la 

cartilla de dibujos infantiles destinada a la educacion politico, 1989) 

wiphala. Entonces para mi llego a ser un simbolo de lucha social" 

”, Wiphalas com uneras y banderas coloniales enfiestas y conflictos (Tesis 

Como bandera de los partidos indianistas, la wiphala comienza 

de licenciatura, 1993), O rigen y constitucion de la wiphala (libro publisiendo 
un simbolo marginal. Aparece en un contexto universitario cado por Fondo 
Editorial de los Diputados, 2003) y Wiphala guerrera 

de orientacion marxista. Quienes la portaban eran acusados de ali 

(Fondo Editorial de los Diputados, 2005). 

mentar una ideologia racial contraria al pensamiento dominante de 

En este corpus es necesario diferenciar dos tipos de publicaciola epoca. En 
este sentido, sus promotores libran, efectivamente, una nes. Por un lado, la 
cartilla de educacion politico, con aires de cuabatalla para poder imponerla 



como un simbolo de su option poliderno para nihos, esta destinada a ser 
difundida "entre las bases ". 

tica. Elio permite comprender la dimension afectiva de los testimo 

El propio Choque explica que este documento circulaba en las minios. Quizas 
la memoria de resistencia politica que se le atribuye a la nas, cuando ejercia, 
segun sus propias palabras, como "agitador". 

wiphala, no data de una memoria larga que remite a la Colonization, 

Pero no basta con ser reconocido por los mineros. Para que su trasino a la 
experiencia vivida por los primeros indianistas. 

bajo adquiera legitimidad intelectual. Choque necesita obtener el 

reconocimiento de sus pares y por esa razon tambien publica textos 

de factura academica. Con los ahos, la promotion intelectual que 

La invention de ;a tradition. 

hizo de la wiphala dejo de necesitar el aval de otros intelectuales. 

German Choque Condori (195?) tambien se considera un actor 

Ademas de diputado. Choque se convierte en un respetable proactivo en la 
construction y promotion de la wiphala. Este historiafesor universitario de la 
Universidad Mayor de San Andres, de la dor es conocido tambien como "Inka 
Kara Choquewanka ", "Inka 

Universidad National Siglo XX, del Instituto Normal Superior Si 
Waskar Chukiwanka " y otros nombres que va adoptando durante 
mon Bolivar, de la Universidad Indigena del Tawantinsuyo y de la 
su itinerario politico e intelectual. Se forma como historiador en la 
Universidad Publica de El Alto. Despues de la "guerra dei gas " en 



Universidad Mayor de San Andres (1979-1993) y paralelamente mioctubre 
2003 su nombre se convirtio en una referenda obligatoria, y 

lita en el Movimiento Universitario Julian Apaza (1979), luego crea 

comenzo a drcular dando conferendas sobre "La reconstitucion del 

el Partido Indio (1980). Mas adelante, llego a ser cofundador del 

Tawantinsuyo ". 

Movimiento Indio Pachakuti, junto con Felipe Quispe, quien ”le habria 
prometido la vicepresidencia ". Lamentablemente, en la politico L 

IOC 

im a, C onstantino, Entrevista, op.cit. 

hukiwanka, Kara, W hipala connunitaria. Encuentro de Estudios 
Bolivianos, ju lio 1983. 

P 
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ortugal Pedro, Entrevista, 6-04-2004. 

hukiwanka, Kara, W iphalaz / (unasa-imatax wiphala-que es la wiphala?, 
Potosi, s.e., 1989. 





Veamos en que consiste su trabajo. Aunque estamos frente a un 

acuerdo con un profesor, Zenobio Ayala que era del MITKA, yo 

Corpus de trabajos heterogeneos en cuanto a su forma, el hilo conme acuerdo 
incluso que en su casa hicimos, no teniamos telas ductor es similar: Choque 
busca demostrar dos cosas: la autoctonia 

entonces hemos hecho con cafe, con negro, entonces lo hemos 

inca de la wiphala, el uso de la wiphala como simbolo de los incas 

sacado asi, pero ocurre que eso fue a parar para una pelicula. La 

antes de la llegada de los espanoles y como simbolo de la resistencia 

Nacion Clandestina, yyo les dije, pero eso esta errado, lo hemos 

indigena despues de la Colonizacion. 




hecho erroneamente porque necesitabamos...pero mas nos interesaba que se 
difundiese, pero la que originalmente se ha presen 

En su afan de defender la autoctom'a de la wiphala se tomo el 

tado es la que se ha unlversalizado ' A . 

trabajo de buscar en la prensa boliviana las primeras menciones a 

este objetoy he aqui que hallo notas sobre la "huifala " (sic) y la 

De su testimonio se deduce que el trabajo que realiza fue la selec 

"wipala" (sic), entre 1930y 1950. En ambos casos, los articulos de 

cion de colores y la cantidad de cuadrados que debia tener la banprensa que 
Choque consulto indican se trata de un "emblema de los dera india. Sin 
embargo, no se puede asegurar que se trate de una 

indios ", "inventado por ellos ". Esto lo llevo a creer que estaba frenactividad 
individual y de hecho se podria restituir la participacion te a una suerte de 
nacionalismo subalterno de larga duracion. Por 

de otras personas. Pero en honor a la verdad. Choque es el unico 

esta razon bused en la iconografia de Guaman Poma de Ayala las 

que realmente se interesa por ser reconocido como "creador de la 

pistas para demostrar que los incas tenian una bandera cuadrada y 

wiphala " y asume esta opcion publicando sus libros. 

las hallo. Los dibujos de este cronista muestran, efectivamente, que 

Yo quisiera que se preguntara a las personas. Ellos van a decir 

los soberanos incas portaban una suerte de estandartes con dibujos 

quien lo ha hecho. Realmente yo lo hice. Pero hay una cosa, a mi 



geometricos. Es a partir de estas informaciones que Choque elabora 

no me gustaba decir, por entonces, quien lo ha hecho, solo decia 

sus hipotesis de trabajo y se da a la tarea de recuperar los simbolos 

'el pueblo ha hecho, el pueblo ha hecho'. Yyo presentaba. Hemos 

incaicos para usarlos como simbolos actuates del movimiento indipeleado 
incluso. Incluso copiaban mal. Siempre preguntaban 

gena. 

iquien ha hecho? Pero si deciayo, entonces, hubieran reaccio 

Consultado sobre su rol en la fabrica de la wiphala, cuando aun 

nado mal diciendo Ahhh el Choquehuanca ha hecho... entonces 

era diputado. Choque tuvo la gentileza de conversar conmigo en la 

no sirve. El rumor iba a correr por todas partes. Se hubiera dicho 

puerta del Congreso. Estas son sus palabras: 

que no sirve y se iba a rechazar. Entonces para que no se rechace 

yo decia 'no lo hice, lo ha hecho el pueblo'. Asi decia. Yahora 

La wiphala, yo conoci cuando erajoven (...). Pero lo que llama 

cuando todo esta unlversalizado, recien puedo decir queyo lo he 

uno poco la atencion es que habia varias wiphalas, habia de cuahecho. Pero 
hay veces ahora cuando digo asi, que surgen otros renta y ocho cuadrados, 
otros de cincuenta, otros de noventa, 

que dicen, yo tambien lo he hecho... 

cien, etcetera. Toda la cuadratura que se sume, de siete por seis, 



de siete por siete o siete por diez, habia setenta cuadritos, habia rectangulares, 
etc., eso es por influencia de la bandera. En el 

Form ay fo n d o 

fondo a nosotros nos interesaba que se mantenian los colores de 

La wiphala del Qullasuyo es una bandera formada por 49 cuadrala wiphala, 
entoncesyo la reorganice, la reordene por colores e dos de siete colores 
diferentes, con una franja de cuadrados blancos 

hicimos la primera impresion con el Partido Indio en la imprenta 

al centro. 

Gramma. La sacamos en papelitos y poco a poco se difundio, 

nosotros fuimos los primeros en meter en la UMSA, con el M o vim iento U 
niversitario Julian A paza, en la musica...asipoco a poco en las danzas, ahora 
ya se ha institucionalizado, incluso yo me 

1 2 C h o q u ehu anc a German, Entrevista 2 2 .0 5 .0 4 


1 3 lb id. 




Se dice que representa dos arcoiris cruzados. Este argumento no 

una distancia frente a su militantismo indianista, aporta una mirada 

ayuda a la tesis del origen prehispanico, pues la referenda nos 
remidistanciada; 

te a un relato biblico; al final del diluvio universal, aparece un arcoi 

Vemos la wiphala que como un movilizador social y empezamos 

ris simbolizando la esperanza de un nuevo dia y la alianza del homa ponerle 
significado, esoterico, mistico, simbolico... Eso retrasa. 

bre con la naturaleza. Otros piensan que la wiphala tiene un origen 

Para mi, no es importante. La dinamica social es lo unico impormucho mas 
complejo: la cuadricula seria un tablero de ajedrez cuyo 




tante. El problema es que se tome el poder. Y si se toma el poder 

origen seria hindu, llevado a Europa por los arabes. En Espaha, los 

es para hacer transformaciones sociales, politicos y culturales. 

regimientos de Infanteria del Rey Carlos I, usaban un estandarte 

No para implantar el prototipo del indigena. ’ A 

multicolor, cuadriculadoy ajedrezado , '*, por lo tanto la bandera 

La xviphala ha cobrado una popularidad sin precedentes. Encarna 

seria un aporte espahol. Si buscamos argumentos conciliadores, se 

una transgresion a la altura del desencantamiento patriotico, pero 

podria hablar tambien del origen remoto del cuadrado como figura 

tambien una voluntad de aliarse detras de una identidad nacional 

geometrica, o del arcoiris como elemento de la naturaleza represenacaso mas 
adaptada a la ideologia multicultural y su necesidad de tado por el hombre, lo 
mas probable es que el objeto sea universal, 

reconocimiento de las etnicidades. La falta de respuestas, otras que 

que haya existido en muchos lugares, adquiriendo sentidos diferenla violencia 
fisica o el insulto, frente al esfuerzo intelectual de fabrites. Si buscamos en el 
siglo XX, la bandera arcoiris fue portadora de cacion de este nuevo simbolo 
nacional, tambien merecen ser tomamuchos mensajes. En 1958 el filosofoy 
premio Nobel de la Paz, Ber-das en cuenta. Es flagrante la ausencia de 
explicaciones sobre los 

trand Russel, organizo una campaha por el desarme nuclear. Para 
modelos culturales que inspiran a la 

esta campaha, el disehador Gerald Holtom construyo un logo con 



wiphala y que finalmente, como 

ocurre como toda bandera unificadora, no son otros que las luchas 

el simbolo de la paz sobre un fondo de arcoiris. En 1961 en Italia se 

de poder cuyo objetivo es definiry controlar fronteras y grupos sohace una 
marcha por la paz, se usa la bandera arcoiris con la paloma dales. Los 
intelectuales y pedagogos populares capaces de promode la paz de Picasso, 
como emblema. En 1978, la fiesta del orgullo ver otras explicaciones sobre 
este tema enmudecieron. Quien calla 

gay en San Francisco, California utiliza nuevamente una bandera 

otorga. Finalmente, la campana vigorosa llevada adelante por un 

arcoiris disenada por Gilbert Baker. En Bolivia, y en otros paises de 

punado de militantes no puede dejar de sorprender pues revela que 

America del Sur, el sentido que se le dio a la wiphala fue, efectivalos 
movimientos sociales, no necesitan necesariamente ser cuantitamente, el de 
"bandera indigena ". Se la puede hallar principalmente tivos para ser 
significativos. 

acompahando movilizaciones callejeras, pero tambien ilustrando 

publicaciones, flameando en las fachadas de organizaciones , ~' A y hasta en 
discotecas’®. 

Tupak Katari: de la memoria a la historia. 

Los discursos mas recientes sobre la wiphala que se pueden hallar en Internet 
proponen que esta seria un calendario cosmico, un La figura delup ak 
Katari surgio como respuesta frente a una 

simbolo de complementariedad andina, una expresion de princigrave 
constatacion. Si el pais esta poblado principalmente por inpios morales, etc. 
Frente a estas nuevas construcciones memoriales, dios, icomo puede ser que 
no existan heroes indios? Dichoy hecho, 



Pedro Portugal, quien al momento de la entrevista, habia tornado 

comenzo la fabrica del heroe popular; Julian Apaza, bajo su nombre de 
guerra "Tupak Katari". Organizo el cerco de La Paz en 1781 

para acabar con los espanoles y los criollos. Fracaso en su intento y 

14 D iez de M e d in a, Jose, La wiphala. La Prensa, 17-2-2007. 

15 CSUTCB, CONAMAQ son dos ejemplos importantes. 

16 La Discoteca Ctiaka Urna de la calle Illampu. 

17 Ibid, 




fue castigado a morir descuartizado. A partir de algunos archivos 
Me interesare primero en las fuentes usadas como m ateria prima 
colonialesy -segun lo que se nos dice hoy- de "una memoria de 
de este relato de verdad. Se trata de testimonios que datan de 1781' 
larga duracion " se ha configurado una representacion biografica. Es 
y que fueron usados como fuente de la historiografia , en momentos 
forzoso constatar la transfiguracion que sufre el personaje, quien 
claves en que urgia movilizar la "mem oria del cerco 
de ser un hombre analfabeta y peligroso se transforma en brillante 
La arquitectura del relato historico tiene en Sebastian Segurola 




lidery estratega. Asimismo, de simple relato literario, Katari pasa 

(1740-1789) su principal fuente de informacion. Este espanol era coa la 
categoria de objeto historiografico, museografico y mediatico, rregidor de 
Larecaja y le fue confiada la defensa de la ciudad de La 

hasta lograr finalmente ingresar al panteon nacional, como el heroe 

Paz. Dirigio esta mision con pericia, pues logro derrotar al ejercito 

aymara que encarna la legitimidad de un combate popular por el 

de Katari. Como premio, se lo nombro gobernador y luego 
intenreconocimiento de la aymaridad. 

dente de La Paz. Durante su campana escribio un Diario de jos su ce 

La conmemoracion no es un fenomeno espontaneo. En este sen 

sos del cerco de ;a ciudad de La Paz en 1 7 8 1, hasta la total pacificacion de 

tido me propongo explorar las coyunturas en las cuales la memoria 

la rebelion gen era l del P en i. Este documento fue recuperado y editado 

de Tupak Katari es movilizada. Tambien es importante notar los terpor Vicente 
Ballivian y Rojas (1810-1891), un sobrino del presidente 

minos de la conmemoracion pues nos remiten hacia los arquitectos 

Jose Ballivian, que se formo en Londres, donde arranca su interes 

de esta memoria y sus motivaciones. Asi, primero sera cuestion de 

por los documentos. Por sus lazos de parentesco tuvo una actividad 

evocar un relato que despierte el temory luego de promover una 

politico y vivid entre Bolivia, Franciay Gran Bretaha. El testimonio 

figura que aparezca como garante de la nueva utopia nacional. 



de Segurola aparecio publicado en la Coleccion de docum entos relativos a la 
historia de Bolivia dura n te la epoca colonial que Vicente Balli 

Arq u itectu ra de una p rim era movilizacion memorial. 

vian publica por primera vez en Paris el ano 1872. 

Aunque muchos heroes son completamente inventados, algunas 

Ademas de esta fuente central, se publicaron en el siglo XIX otros 

veces es posible buscar sus huellas y verificarlas en una cronologia. 

tres testimonios. Fuentes igualmente consultadas, pero visiblemen 

Este es el caso. Hoy predomina un consenso para referirse a tres lete menos 
importantes. Primero, los D ocum entos historicos del P eru en 

vantamientos contra la Corona espahola, sucedidos entre 1780-1782, 

las epocas del Coloniaje, una recopilacion de seis volumenes publicaque han 
pasado a la historia. El de Chayanta dirigido por Tomas dos en Lima por 
Manuel Odriozola el aho 1863. Segundo, el Testi 

Katari; el de Cuzco, dirigido por Jose Gabriel Condorcanqui y el de 

monio de M atlas Borda, sacerdote agustino de Copacabana y rehen de 

La Paz, dirigido por Tupak Katari. Este ultimo habria logrado movi 

Tupak Katari. Dicho documento que figura en el Apendice al Diario 

lizar un ejercito de indios provenientes de las provincias aledahas. 

de Segurola y esta inserto en la Coleccion de docum entos de Vicente Ba 

El cerco de La Paz ocurre entre el 14 de marzoy el 15 de noviembre 

llivian, de 1872. Y tercero, el Diario de Ledo cuyo autor habria sido un 

de 1781, con un breve retiro entre junio y agosto. No hubo una invacapitan 



que combatio junto a Segurola. Fue publicado en La Paz por 
sion de la ciudad, pero hubieron reiterados ataques donde murieron 
Rosendo Gutierrez en D ocum entos para la historia antigua de Bolivia, 
muchas personas, de ambos bandos’®. 
el ano 1879. 

Estas recopilaciones de testimonios pueden ser consideradas 

verdaderamente como las primeras representaciones sobre la historia del cerco 
de La Paz. No hay que olvidar que estan hechas por los 

18 Varios historiadores han trabajado sobre el tema, pero los principales 
especialistas que 

abordado la historia del cerco de La Paz son Lewin Boleslaw, Maria del Valle 
Siles, Charles 

actores del bando opuesto y por lo tanto pueden considerarse como 

Andrade y mas recientemente Nicholas Robins, 

visiones parciales. Son publicadas en 1863,1872 y 1879 respectiva 




mente. Se trata de un contexto de creciente interes por lo indigena, 

Peru ", "caudillo de una form idable insurreccion " y "libertador de 

motivado principalmente por la ola de expropiaciones de tierras, la 

sus berm anos oprim idos Finalmente, aparece el personaje 
prinpauperizacion y la criminalizacion de aquellos considerados como cipal de 
su texto, Julian Apaza, "un nuevo caudillo mas esforzaindigenas. 

doytemible que los anteriores ” A ”. A si comienza su biografia. La 

pintura que hace esta lejos ser una biografia historica. Aunque el 

El primer intento de escribir una biografia Sobre Tupak Katari 

au tor hace referenda al diario de Sebastian Segurola, donde no se 

aparece en esta epoca. Se habria tratado de una iniciativa de Madice gran 




cosa sobre Tupak Katari y confiesa que no dispone en nuel Rigoberto Paredes 
(1870-1950).oQuienes se ban interesado por 

concreto de muchos, datos para escribir su biografia. Esto no fue 

su biografia senalan que Paredes se consideraba descendiente de 

un obstaculoy lo que no sabia, sim plem ente lo invento inspirado 

los curacas-los indios nobles- de su pueblo natal, Q'araphuquq'u! 

en su propia experiencia de observador. 

Logro hacer una importante recopilacion de tradiciones orales 
porque 'hablaba aymara. Estudio Derecho en la Universidad Mayor de 

Su construccion del personaje esta lejos de ser una pintura del 

San Andres y comenzo su carrera como agente fiscal de la Provincia 

heroey-se aparenta mas a los estudios de psicologia colectiva, en 

Munecas en La Paz (1894). Fue. entonces que habria escrito 

los que se interesa como abogado. Segun Paredes, Julian Apaza, 



Tupac 

siendo niho, fue abandonado a un sacristan, quien le transm ite 
Catari . Apuntes biograficos (1897). 

su oficioy su estatus: "Los unicos datos que ban podido obtenerse 

En este texto, los indios son un personaje colectivo, esclavizados 

de su cuna y de su infancia, se reducen a hacer constar que fue 

por los repartimientos y la mita. Se trata de una representacion del 

hijo natural del sacristan de Ayo Ayo, que lo entrego al parroco del 

pasado colonial, que seguramente estaba inspirada de la realidad 

pueblo" A '. Este es el unico dato que busca restituir una trayectodel sistema de 
hacienda: 

ria, pues el resto de su construccion carece de cronologia y se apa 
Los repartimientos y la mita han convertido, con sus excesivos 
renta mas al retrato de un hombre de "treinta ahos de edad”, "de 
abusos, la vida de los indios en una servidumbre, la mas cruda e 
estatura mediana, lo bastante para no confundirse con el comun 
insoportable, habian llegado a desesperarlos de tal manera, que 
de su raza" A \ 

estos preferian mil veces morir victimados en una insurreccion, 

El personaje que pinta tiene mas defectos que cualidades. Es 



que continuar bajo una condition tan miserable. En todas partes, 

un hombre sin instruction pues no lee, ni escribe, ni tiene "dispono esperaban 
sino el momento propicio o un caudillo para lansiciones necesarias, ni el 
talento suficiente para poder realizar la zarse a la sublevacion, a fin de gozar 
siquiera de un instante de 

restauracion del imperio incasico, ni para dirigir acertadamente las 

libertad. De esta libertad que arrastra a sacrificarse a los opresooperaciones de 
una guerra " A l Lo que mas abunda en su biografia res y satis facer las 
venganzas’® 

es la "description psicologica ". Asi habla de un hombre "activo ", 

Sin embargo, se introduce un elem ento exceptional para la 

"audaz" y "astuto" que aun en la tortura conserva una "altivez so 

epoca, la personalization del indio en el contexto de las insurrecberbia ". 
Tambien dice que era "violento y sanguinario " pero solo a ciones. Paredes m 
enciona la aparicion sucesiva de "tres notables 

vecesy no todo el tiempo como "generalm ente se lo juzga" A *. Dice 

caudillos ". Primero Tomas Catari de quien solo dice que "initio 

tambien que "era muy rigido con sus subditos, quienes eran seve- 

de una manera formal la primera sublevacion de Chayanta ”. Segundo, Jose 
Gabriel Condorcanqui, quien aparece como heredero 20 Ibid p. 16-17. 

de una genealogia de "descendiente de los antiguos soberanos del 

21 Ibid, p.18. 

22 Ibid, p,51 

23 Ibid,p. 19. 

19 Paredes, Rigoberto, Tupac Catari, La Paz, Isla, 3 ed. 1980, p.14 



24 Ibid, p.30 




ramente castigados por pequenas faltas o sospechas” A ®. Finalmente, 
aproximacion biografica, basada en las fuentes que cito mas arriba. 
Paredes habla de las costumbre del personaje, quien "llevaba vesti 
Durante su elaboracion visita los archivos bolivianos y es invitado 
dos muy ricos " A ”y "era inclinado a la embriaguez, en cuyo estado 
a dar varias conferencias en el pais. Esta difusion oral de su trabajo, 
cometia excesos " AA . 
despierta dos vocaciones en Bolivia. 

Este relato es, en suma, una critica social frente a la servidumbre 
Augusto Guzman (1903-1994) es el primero en escribir sobre 




india. Pero tambien es tributario de una biologizacion del pensa 


Katari. Considerado como escritor e historiador, este abogado formiento 
social, pues la indianidad deja de ser un estatus fiscal y es mado en la 
Universidad Mayor de San Simon, fue diputado, diclaramente representada 
como una condicion de inferioridad racial, 

plomatico y periodista hasta que ocurrio el asesinato del presidensocial, 
psicologica y moral, gs sobre la base de este imaginario -ya te Gualberto 
Villarroel (1945). Entonces abandono la politico y se 

sea para revertirlo o exaltarlo- que se construyen las siguientes rededico a 
escribir, principalmente ficciones, dejando unos 42 titulos, presentaciones 
biograficas de Tupak Katari. 

entre los cuales se cuentan biografias, de personajes notables de su 
epoca. En 1942 publica Tupaj Katari que vendria a ser un trabajo mas 
cercano a la literatura, que a la historia. El libro gusta, pues publica 
La segu n d a ola m em orial o la fab rica de u n heroe para el indigenism o. 
una segunda edicion en 1944. 

La segunda ola de movilizacion memorial ocurre a mediados del 

La segunda biografia literaria le pertenece a Alipio Valencia Vega 

siglo XXy esta influenciada por el indigenismo nacionalista poste 

(1908-1984). Igual que en el caso anterior, se trata de un abogado, 

rior a la Guerra del Chaco, preludio de la Revolucion de 1952, del 

formado en la Universidad Mayor de San Andres. La politico tamvoto 
universal y de la politizacion de la indianidad. Vale la pena bien es parte de su 
vida, fundador del Partido Obrero Revolucionarecordar que a traves del 
Instituto Indigenista Interamericano se rio, del Partido Socialista Obrero 
Boliviano, y mas tarde militante 



comienza a preconizar la necesidad de tener heroes indios en los 
del Movimiento Nacionalista Revolucionario. En 1948, mientias 
panteones nacionales. Asi, en el Segundo Congreso Indigenista In- 
ejercia como Inspector General de Trabajo, publico su biografia Ju 
teramericano que se lleva adelante en La Paz (2-13 agosto, 1954) se 
lian Tupaj Kaiari. Caudillo de la liberacion india. El indio en ;a colonia. El 
sugiere proceder a la reescritura de la historia, para "hacer unajusta 
libro tambien tiene exitoy es reeditado en 1949. 

valoracion de los indigenas Significativamente, entre las conclusiones de 
este congreso se plantea hacer una placa en conmemora 

Ambos trabajos usan la figura de Katari como excusa para evocion de Tupak 
Katari. El interes por Katari no surgen en 1954, a lo car una lucha entre 
indigenas y no indigenas. Ambos reivindican la 

largo de la decada de 1940 se publicaron tres biografias. 

causa del heroe indio que lucha por la "liberacion de su raza". 
Consecuentemente, ambos sepreocupan porpintar un "heroe racial" 

El personaje "renace ", si se quiere, gracias a Boleslaw Lewin 

reflejando sus propios imaginarios de la indianidad. Alipio Valencia 

(1908-1988) un historiador de Polonia, que emigra a la Argentina en 

indica que no se sabe su edady sugiere que "la edad de los indios se 

la decada de 1930. Una de sus canteras de investigacion es la emancalcula 
igual que la de los animales, por su aspecto 

cipacion americana, sobre la cual publica un trabajo monumental; 



La rebelion de T u pac Am a ruy los origenes de la em ancipacion am 
ericana, 

La llegada al mundo de un yokalla no significaba ni mas ni me 

(Buenos Aires, 1943,1957). El mismo incluye un acapite, titulado 

nos que el aumento de los bueyes o muias de los latifundistas, 

"Sicasica cuna de Tupac Catari", que vendria a ser una primera 

terratenientes y autoridades civilesy eclesiasticas de las provincias andinas e 
interandinas. Por eso es que los indios jamas conocieron su edad, ni siquiera 
sabian la fecha en que cumplian anos. 

25 lbidp.32. 

26 lbid,p,49 

27 lbidp.32. 





Por el aspecto que ofrecia su rostro o su cuerpo, se calculaba su 
no puede hablar, ni expresarse. Es en este terreno donde la cultura 
edad, exactamente como sucedia con los animales A ®. 

religiosa adquiere un sentido politico. Pero aun hace falta un personaje, con el 
cual los oprimidos se sientan identificados, y que sea Augusto Guzman 
tambien intenta imaginarse al heroe, pero en 

capaz de encarnar este mensaje de liberacion. La reactualizacion del 
terminos mas positivos. 

"mesianismo andino " responde a estas necesidades. Asi podria ex 

Julian Apaza habia terminado de crecer. Su estatura esbelta, moplicarse una 
ola de movilizacion memorial que surgio en Bolivia en 




delada por musculos compactos le daba expresion gallarda y disla decada de 
1970, logrando actualizar el mito del "Cristo andino", tinguida que no se 
conformaba al agachado empleo de sacristan. 

otrora encarnado por Tunupa y por Inkarri. 

Su piel tersa limpia de vellos, resaltada en su rostro de lineas se 

El relato de "vida ejemplar" de Julian Apaza, cuyo nombre ay- 

veras, que perfilaban una nariz ligeramente encorvada, del tipo 

mara es Tupak Katari, es muy similar al de Cristo: un hombre huprimitivo que 
engendro a los aymaras. En sus ojos pequeiios de milde, nacido en la 
provincia Aroma, se convierte en lider carisma- 

almendra brillaban sus pupilas oscuras llenas de cierta fuerza 

tico. Esta comprometido en la lucha contra la opresion de su pueblo 

magnetica que sus congeneres percibian como una imposicion 

aymara, es capturado por la delacion de uno de los suyos, y muerto 

de autoridad. Su voz era clara, su parla abundante en los giros y 

en manos de las autoridades politicas coloniales, que lo condenan a 

precisa en los conceptos. Su melena negra de cabello abundosoy 

morir torturado, descuartizado por cuatro caballos. Su cuerpo resuluciente, su 
cuello erguido de condor, sus manos breves y nerviocitaria un dia, reuniendo 
sus miembros desde las cuatro regiones de sas. Traza y movimientos 
pregonando dignidad hacian pensar 

imperio inca para hacer justicia. 

en un incajoven desterrado de su imperio. Todos los indios le 
miraban distinto y singular como si fuese el emisario de los tiem 



Una manera de darle estatus de verdad a este relato mitico fue 

pos de esplendor ofuscados por la conquista... A ® 

la apertura de canteras de investigacion destinadas a demostrar que 

los levantamientos sucedidos entre 1780-1782, fueron movimientos 

Las cuatros ediciones fueron publicadas por la editorial Juvende inspiracion 
mesianica A ”. Apartir de algunos archivos coloniales tud. El clima politico es 
favorable, no se debe perder de vista que 

y, segun lo que se nos dice hoy, de "una memoria de larga duraen 1945 se 
realiza el Primer Congreso Indigenista que es el prelucion ", se ha configurado 
una representacion biografica. Es forzoso dio para la abolicion del pongueaje. 
Aunque se trata de biografias 

constatar la transfiguracion que sufre personaje, quien de ser un inliterarias, 
fueron leidas como biografias historicas en la medida en dio analfabeta y 
peligroso se transforma en brillante lidery estrateque pasaron a formar parte 
de la bibliografia oficial de la materia de ga. Asimismo, de simple relato 
literario, Katari pasa a la categoria 

historia que usaban los programas escolares, despues de la Reforma 
de objeto historiografico, museografico y mediatico, hasta lograr fi 
Educativa de 1955. 

nalmente ingresar al panteon nacional, como el heroe aymara que 
encarna la legitimidad de un combate popular por el reconocimien 
Cristologia de Katari 
to de la aymaridad. 

La tercera ola de movilizacion memorial esta ligada a la teologia 
La vida ejemplar de Katari tambien se difundio gracias a misas, 



de la liberation. Para los misioneros de la liberation, la religion es 

radionovelas, publicaciones y production iconografica. Se comenun espacio 
de expresion y emancipation social de los oprimidos que 

zaron a celebrar misas en la parroquia de Ayo Ayo, la mas cercana 

a su supuesta tierra natal, conmemorando su fecha de nacimiento 

(15 de noviembre). Esta parroquia, llamada El Salvador, fue dirigida 

28 V alencia V ega, Alipio, Julian Tupaj Katari. Caudillo de la liberation 
india. El indio en la Colonia, Juventud, 1948, p,49. 

2 9 Guzman , Augusto Tupaj Katari, Juventud, La Paz, 1 9 4 2 p 49 . 

30 Robins Nicholas, El mesianismo y la rebelion indigena, La Paz, Isla, 1997. 




por Jesus Lopez de Lama, un misionero pasionista. No esta demas 

la union del aguilay la serpiente representa la union de las luchas 

saber que el carisma, es decir la "especialidad" de los pasionistas, es 

entre los indigenas de Norte America (representados por el aguila) 

la contemplacion y la solidaridad con el crucificado. Los pasionistas 

y los de Sur America (representados por la serpiente). Otro aspecto 

no son los unicos que ayudaron a la "cristificacion " de Katari, los 

nuevo de esta biografia es la estrategia militar de Katari, descrita 

Oblatos de Maria Inmaculada, una congregacion que se caractericon detalle; 
su ejercito tiene un grupo de ataque, uno de reserva za por desarrollar 
"misiones entre infieles ", tambien ban aportado 




y un grupo femenino, jencargado de labores domesticas y sosten 

su granito de arena. Se instalaron ”en el corazon del comunismo 

moral! La historia concluye con el relato de la traicion, el martirioy 

boliviano", en regiones cercanas a los centros mineros (Oruro, Potola 
muerte A ’. 

si). Hacia 1971, los oblatos crean el Instituto de Investigacion de las 

La promocion de la cristologia de Tupak Katari dio sus frutos. Va 

Culturas Populares, INDICEP, y comenzaron a editar el poster de 

rios partidos politicos y agrupaciones tomaron el nombre de Katari: 

Tupak Katari. Las impresiones del mismo comenzaron a circular en 

el Movimiento Nacional Tupak Katari (1968), el Centro Campesino 

el desfile del 1 de mayo ese ano, sustituyendo los retratos del enton 

Tupak Katari (1968), el Movimiento Indio Tupak Katari (1978), el 

ces presidente Juan Jose Torres. En 1975 se publica Tupak Katari y ja 

Movimiento Universitario Julian Apaza (1968,1979), el Movimiento 

rebellon campesina de 1782-1 783, escritoporMarcelo Grondin (OMI) 

Revolucionario Tupak Katari (1985), el Movimiento Revolucionario 

en 1975 y publicado en Oruro por la editorial del INDICEP. En la 

Tupak Katari de Liberacion (1985,1989), el Frente Unico de Liberapromocion 
de este "Cristo aymara" lospasionistasy los oblatos no cion Indianista Tupak 
Katari (1989) etc. Es a partir de esta ola fundaestuvieron solos, la "caballeria 
ligera " de la Iglesia tambien puso el cional que se habla de un "movimiento 
katarista ". 



hombro. En 1975 CIPCA, la ONG de los jesuitas, organiza un con 

Los misioneros no se limitaron a promover las construcciones 

curso de cuentos reuniendo unos 78 narradores. Asi se configura un 

memoriales, fueron mas lejos y promovieron a lideres, formandolos 

grupo de libretistas que escribe la radionovela Julian Apaza, que se 

yjugando un rol en su mitificadon. Uno de ellos es Jenaro Flores 

difunde por la Radio San Gabriel, creada por los padres Maryknoll y 

(Aroma, 1942) gran dirigente del sindicalismo campesino durante 

conocida como "la voz del pueblo aymara ". Al vincular las tecnicas 

la decada de 1970. Desde que fue nombrado dirigente de la Federade 
promocion utilizadas y los carismas de los misioneros que particion 
Departamental de Trabajadores Campesinos de La Paz (1971) ciparon de esta 
promocion, se podria decir que existia una verdadecomenzo a ser entrenado 
por los personeros de CIPCA a traves de ra division del trabajo pastoral en 
funcion a la especialidad de cada 

"cursillos para dirigentes " 

A partir de entonces tambien se cogrupo de misioneros. 
menzo a promover una imagen biografica. Puesto que Flores nace 
en Aroma, comienza a circular la voz de que es "descendiente de 
De esta ola de biografias retendre la de Mink'a. En ella figuran 
Tupak Katari". Este discurso tiene sus momentos de cristalizacion. 
los nombres del padre, madre y esposa. Segun el relato Katari seria 
En diciembre de 1979, un bloqueo de caminos fue organizado por 



hijo de una pareja bien constituida (Nicolas Apaza y Marcela Sisa) 

el sindicato de campesinos. Un periodista le reclama a Flores que 

y un hombre casado con Bartolina Sisa. Version que difiere de los 

mucha gente estaba perjudicada despues de casi una semana, a lo 

relatos de 1940, donde aparece como hijo ilegitimo y no se habla de 

cual responde "nosotros llevamos mas de 400 ahos esperando ". Esta 

una mujer. El discurso difiere tambien en el hecho de que este Katari 

historia merecio que Xavier Albo hiciera un lazo entre el combate 

ha ido a la escuela (leey escribe) y trabaja de comerciante. Testigo 

sindical de 1979 y las luchas anticoloniales de 1781. 

de injusticias, su compromiso comienza alrededor de los 30 ahos. 

A la cabeza de un ejercito de indios adopta el nombre de guerra de 

Tupak Katari, cuyo significado -d ice el texto- es el aguilay la ser31 Mink' 
La historia de Tupak Katari, Indicep, Oruro, 1973 

piente, unidos. Esto ultimo nos remite al discurso de la epoca, pues 

32 Gianotten, Vera, C/pca y Poder campesino, La Paz, CIPCA, 2007, p 68. 




Hace dos siglos, de marzo a octubre de 1781, la ciudad de La paz 

descuartizado por cuatro caballos. Casi a su lado, un grupo de muquedo 
bloqueada por un cerco de miles de Aymaras capitaneajeres hace ademan de 
suplicar a los soldados que las apuntan. Esta dos por Julian Apaza, que se 
luzo llamar Tupak Katari, en uno de 

representacion museal forma parte de la coleccion permanente del 

los episodios mas impactantes del levantamiento indio de fhies 

museoy ofrece una version completamente distinta del evento. No 

de la Coloma. Hace pocos ahos, en diciembre de 1979, la "gente 

solo por la miniaturizacion del heroe, sino por la impotencia que es 

decente " de la ciudad de La Paz, sintio un panico en el que, inrepresentada. 
Aqui esta contada la otra historia del cerco. El relato conscientemente o no, 




surgia a flor de piel su memoria colectiva 

de la ciudad que fue defendida de la violencia india por Sebastian 

de aquel cerco famoso. El campesinado -o todavia la indiada en 

Segurola y liberada por el comandante Ignacio Flores. Es como si los 

labios de esa "gente decente"- habia iniciado ,un bloqueo general 

"arquitectos de la memoria urbana " hubieran querido recordar el 

que dejo aislada La Pazy otras ciudades como parte de un reclaevento, sin 
exaltar el cerco, sino el castigo al cercador. Eso es todo lo mo general despues 
de unas medidas economicas A l 

que hay de Katari en la urbe el aho 2006: una minuscula imagen, colocada en 
1979, no hay estatuas, ni plazas, ni calles con su nombre. 

D e lam em oria a la historin 

Los artistas tambien han explorado este tema. Mencionare dos 

casos de artistas plasticos cuyas trayectorias, muy diferentes, con 

Al finalizar la decada de los 70, Katari se habia convertido en 

vergen finalmente en representaciones que guardan similitudes. 

un "heroepopular" conquistando algunos lugares de memoria. En 

Aroma y en Penas, se erigieron dos estatuas, una gubernamental y 

En varias oficinas vi retratos de Tupak Katari, colocados donla otra de 
fabricacion local, notablemente distintas. Pero en la urbe, de otrora figuraba 
la imagen Simon Bolivar. Comence a preguntar 

su imagen de heroe aun no estaba consolidada. 

quien los hacia y asi descubri el trabajo de Ricardo Usnayu, un artista 
autodidacta. Aunque no es el unico pintor de Katari, se lo aso 



La representation museogranca es reveladora del lugar que ocucia con esta 
representation principalmente debido a una primera 

pa Katari en lo que podria considerarse como la "memoria oficial". 

exposition realizada en la Casa Argentina de La Paz, en 1985. Alii 

En la primera sala del Museo Costumbrista Juan de Vargas A (1979), 

presento 20 obras, con toda la vida de Tupak Katari. Lo entreviste en 

que forma parte del sistema museografico mumcipal de La Paz, se 

la Radio Pachacamasa de El Alto, gracias a uno de los directores de la 

aprecia una representation en pequena escala del suplicio de Tuemisora, que 
nos puso en contacto. Le pedi que me hablara de Kapak Katari, titulada 
"Inmolacion de Tupaj Katari en la poblacion de tari y me dijo que se trataba 
de un "heroe indio, aymara ", entonces 

Penas noviembre de 1781Las visitas escolares pueden observar 
quise saber que significaba para Usnayo "ser indio aymara " 

Me 

el cuerpo semidesnudo de un hombrecillo de quince centimetros, 

comento que "ser aymara es una cuestion de origen, hay que conocon 
brazaletes de metal en los puhos y las muhecas, que esta siendo cer, ser 
iiacido, pertenecer al lugar m ismo " 

Tambien le pregunte 

por que habia escogido el tema de Katari para su pintura. Me dijo 

33 Albo; Xavier, op.dt, p. 87. 

que la experiencia del racismo lo llevo a interesarse por las "teorias 

34 El Museo Costumbrista Juan de Vargas tiene una coleccion de miniaturas, 



personajes de 

andinas"y el tema de la "revolucion india" de Fausto Reinaga AA . El 

arcillay maquetas a escala, se lo conoce tambien como “casa de la tradition” 
pues exhibe 

costumbres y acontecimientos historicos de la ciudad de La Paz entre el siqlo 
XVI y el 

artista me explico que una de sus fuentes de inspiration fue la rasiglo XX. Su 
nombre fue puesto en homenaje al prim.er Alcalde de la ciudad de La Paz. En 
dionovela Tupak Katari transmitida por Radio San Gabriel. Es enton- 


este museo, inauqurado en 1979, se exhiben cristaleria europea y porcelana 
del siglo XIX, 

miniaturas en plateria y filigranas; portadas de La Paz, Potosi, culturas 
precolombinas, chul- 

pares, etc.; miniaturas de los personajes tipicos de La Paz, costumbres y su 
moda, retratos 

35 U s n a yu, Ricardo, Entrevista, El Alto, 25-05-2004. 

y pinturas ds presidentes de Bolivia; relation de miniaturas de la Junta 
Tuitiva, Revolucion 

36 Ibid. 

del 16 de Julio de 1809. 


37 Ibid. 




ces a partir de la imaginacion de los libretistas de esta radionovela 

saber las causas del levantamiento indigena, citar los nombres de 

gue Usnayo elabora su propia representacion: 

caudillos y protagonistas, apreciary valorar las ideas de libertad 

presentadaspor el caudillo indigena"Pero lo gue mas se retiene, de 

En la novela dice, era valiente, no era racista. No era muy enano, 

esta historia escolar, es la escena del descuartizamiento. Para muessino alto y 
robusto. Lo mas importante es su cara. La teoria dice tra un sondeo realizado 
por La P rensa, en varias escuelas de la zona 

cara alargadita, robusto, de imagen buena, no era moreno, sino 

rural'*\ 




medio bianco. Se vesta'a como espaholporque vivia con el cura, 

pero con ropas originates, parecido al poncho, almilla, camisa, de 

"Tupak Katari protegio a los campesinos. El murid descuartizacuello redondo, 
adornada... hecha con bayeta de lana de alpaca. 

do, lo amarraron con sogas y fue jalado por cuatro caballos que le 

Antes no eran como ahora. Por eso dice raza de bronce porque 

arrancaron las piernasy los brazos ", Lourdes Mamani, 10 ahos, 

eran fuertes, no como ahora. *® 

escuela Jose Salmon Ballivian de Pucarard. 

Claudia Joskowicz, artista boliviana formada en Franciay Esta 

"Tupac Katari deberia estar junto a Bolivar y Sucre porque tamdos Unidos, 
realizo un video titulado D raw n and quartered (2007) bien lucho por 
Bolivia.", Marianela Alanoca, 12 ahos, escuela 

que podria traducirse como "estirado y descuartizado". La escena 

Jose Salmon Ballivian de Pucarani 

esta rodada en la calle Jaen, donde esta el Museo Costumbrista que 

abriga esta representacion en miniatura. El video de Joskowicz na 

"Heroe indigena que lucho por los aymaras y murid descuartizado ", Ruben 
Aduviri, 15 ahos. Colegio Tecnico Humanistico de rra la secuencia de un 
hombre robusto, de cabello largo, moreno y 

Chirapaca, provincia Los Andes 

desnudo, atado de piesy manos con cuerdas a la parte trasera de 
cuatro motos que parten para descuartizarlo. Segun explica la ar 



"Heroe utilizaba un gorro en forma de condor negro”. "El lucho 
tista, en pagina web, se trataba de una "reflexion sobre la violencia 
por los aymaras y ahora tenemos que ser fuertes ”, Nicolasa Mo- 
inspirada en el Ejercito Guerrillero Tupak Katari". A * A 
llo, 12 ahos. Colegio Tecnico Humanistico de Chirapaca, provin 
Aunque los itinerarios de formacion de Usnayo y de Joskowicz 
cia Los Andes. 

difieren, es interesante notar la convergencia iconografica, pues am 

"Katari fue enterrado en la localidad de Penas ", Saturnino Mabos coinciden 
en el aspecto de Katari, siendo esta probablemente la mani, Colegio Tecnico 
Humanistico de Chirapaca, provincia Los 

principal caracteristica. 

Andes. 

En la escuela, la memoria del descuartizamiento ocupa un rol 

central. Se introduce el tema junto con el estudio de los levanta 

"Su muerte se produjo en 1881, cuando fue descuartizado". Ro- 

mientos indigenas desde 1975. Este programa fue aprobado durante 

nald Salinas Colegio Tecnico Humanistico de Chirapaca, provinla dictadura 
de Banzer A “y esta vigente aun. Los contenidos de la 

cia Los Andes. 

leccion son: "Tupac Am aru ”, "Los hermanos Katariy el levanta 
"Tupac Katari es aquel personaje que defendio alpueblo ayma- 



miento de Chayanta", "El sitio de Sorata”, "Bartolina Sisa"y "La 
ra de los espanoles, "murid descuartizado por cuatio caballos ", 
rebelion de Sebastian Pagador". Los objetivos de esta leccion son 
Ruben Balboa, 12 anos. Colegio Boliviano Cubano, Batallas 

38 Ibid. 

39 J oskow icz, Claudia, Drawn and quarterered, 2007. 

41 M 
40M 

inis te rio de E d u c ac id n B o livia Progrma de Estudios Sociales para- 
interm edio. La Paz, 

inisteriodeEducacionBoliv ia, Progrma de Estudios Sociales para 
intermedio, La Paz, 

1975. 

1975, p,95. 

E l ministro de educacion era el militar, Waldo Lema y figuraban como 
asesores Alipio 

Valencia Vega y Josep Barnadas. 

42 La Prensa, 13 de noviembre 2004 




"El cuerpo de Katari no estaria enterrado en Penas, sino en algun 
Gregoria Apaza, Apiaguaki Tumpa, Bartolina Sisa y Tomas Katari. 
lugar del Peru.", Pedro Callisaya, 14 anos. Colegio Mixto 2 de 
Mas compartir el espacio, Katari remplazo a Bolivar y note que esto 
Agosto, Batallas. 

se practicaba en muchas oficinas publicas y privadas, desde hace 
anos antes, lo que me hace pensar que la iniciativa de este ministro 
"Tupac Katari fue un personaje incaico asesinado en Penas”, Re¬ 
no hacia otra cosa que oficializar algo queya era oficioso. Sin emynaldo, 15 
anos. Colegio Nacional Juan Chaleo, Omasuyos. 




bargo, por tratarse de una politico gubernamental de educacion, se 
Esta memoria constituye un ejemplo revelador de los "usos de 
trataba de una primicia. 

la derrota'"*\ La memoria de la muerte, del suplicioy de la manera 

Mas, adelante, enjulio de 2005 el Congreso declara heroes naen que el heroe 
es torturado son los temas recurrentes. Katari encarcionales a Tupak Katari y 
Bartolina Sisa. Este proyecto de Ley fue na la "causa de los vencidos ", encaja 
en el paradigma del heroe: la 

presentado por el senador Esteban Silvestre del Movimiento Al Soluchay la 
muerte cruel por los enemigos, nos remite al tema de las cialismo. 

consecuencias biograficas del compromiso. 

El periodico La prensa publico la noticiay la acompaho de una 

Katari no es solo una figura politico, tambien es un fondo de cosintesis 
biografica que vincula justamente al nuevo heroe con una mercio. El turismo 
militante surgio en Vallegrande, con el trigesimo 

forma de militantismo; 

aniversario de la muerte de Ernesto Che Guevara y con el hallazgo 

de sus restos en 2000. Estos temas impulsaron la explotacion turis 

Julian Apaza, quien adopto el nombre de Tupac Katari, y su espotica de la 
"ruta del Che ". Un poco mas tarde, el Vice ministerio de sa, Bartolina Sisa, 
regaron el altiplano con su sangre en su lucha 

Promocion Turistica adopta la estrategia de "patrim onializar " la 

por la libertad. La historia de ambos esta marcada por el cerco a 

memoria y construir polos de desarrollo, usando la historia como 

la ciudad de La Paz, en 1781, como una de las gestas indigenas 



parte de los atractivos locales. Se han construido 22 circuitos tunstide mayor 
importancia. Katari protagonizo ese ano el sitio a La cos en La Paz. Uno de 
ellos, el numero 20, La Paz-Pucarani-Pehas es 

Paz, de siete meses, al mando de al menos 40.000 indigenas. Se 

conocido como la "ruta de Tupak Katari", llena de "atractivos natucalcula 
que durante el asedio a la ciudad de Nuestra Sehora de rales " (el Altiplano, la 
vision de la Cordillera Real y las formaciones 

La Paz acabo con al menos un tercio de la poblacion de entonces. 

geologicas de la region de Penas), culturales (iglesias, obras de arte, 

Para los espanoles dominar la insurreccion era cuestion de vida 

fiestas patronales) y por supuesto historicos (la plaza de Penas dono muerte. Si 
vencian los rebeldes, acababa el poderio de Espana 

de fue descuartizado Tupac Katari recibe el homenaje de todas las 

no solo en las colonias americanas, sino en todo el imperio. Pero 

comunidades del departamento el 15 de noviembre de cada ano). 

Tupac Katari fue capturado y sentenciado a morir descuartizado 

Durante los anos que duro mi trabajo de investigacion, la imagen 

por cuatro caballos en la plaza del pueblo de paceno de Penas. 

de Katari fue muy publicitada. A iniciativa del entonces ministro. 

Su mujer fue ahorcada despues de ser sometida a torturas. Ka 

Donato Ayma, el ano 2004, el Ministerio de Educacion lanzo una 

tari y Sisa desde entonces se han convertido en el referente de la 

campaha de distribucion de afiches con los rostros de cinco proce- 



rebeldia indigena y han sido el simbolo de las luchas campesinas 

res indigenas, "de Occidentey de Oriente " para ser colocadas en 

e inclusive de alzamientos en armas como el que lidero Felipe 

las muros de las escuelas que aplican la modalidad intercultural. 

Quispe Huanca, el "M allku", en la decada de los 90y queprecisamente se 
llamo Ejercito Guerrillero Tupac Katari (EGTK). Por La iniciativa de Ayma 
pedia que al lado de los retratos de Simon 

su parte, la Federacion de Mujeres Campesinas de Bolivia lleva 

Bolivar y de Antonio Jose de Sucre se cuelguen los de Tupac Katari, 

el nombre de Bartolina Sisa. Estos nombres tambien estan asociados con 
tendencias politicos. Varios partidos politicos de raiz 

43 C ab anel, Patrick, P ensarla defaite, Privat, Toulouse, 2002 

campesina u originaria han apelado al nombre de Katari y hasta 




existe una corriente de pensamiento que se denomina precisaky esta ligado a 
la historia de la arqueologia boliviana. Hacia 1916 

mente katarismo. "* A 

su casa estaba terminada, la habia hecho construir inspirado en la 

estetica angular que caracteriza Tiwanaku, y por otro lado, usando 

El ingreso de Katari en el panteon de los heroes nacionales marca 

materiales obtenidos de sus excavaciones arqueologicas. Aunque 

una etapa nueva en la retorica nacional; es heroe especializado de la 

hoy podria parecer escandaloso este uso de las ruinas como mateaymaridad, la 
veneracion que se le porta se debe a la capacidad de rial de construccion, es 
necesario ubicar este tema en el contexto de 




identification que despierta y al relato de su muerte, que amplifica 
aquellos anos. Entonces aun no se le prestaba suficiente interes a 
el sentimiento de admiration. 

este lugary el gesto de Posnasky refleja cierta sensibilidadpor mostrar el 
potential estetico de Tiwanaku. De hecho bautizo a su casa Tiwanaku: del 
incaismo a la aymaridad 

como Palacio de Tiwanaku recordando tambien el tema del origen 

imperial de las naciones que formaba parte del discurso arqueologi 

La Puerta del Sol, pieza central de las ruinas de Tiwanaku nos reco en 
aquellos anos. Elio tambien explica el enfasis monumental de 

mite al tema del origen imperial de las naciones, ha pasado por vala 
arqueologia de entonces. Anos mas tarde, el palacio le fue alquilarias etapas, 
de la destruction a la restauracion, que aparecen como do, luego comprado y 
el edificio esta, aun hoy, asociado a la historia 

reveladoras de los cambios de timon en la gestion de la identidad 

de la arqueologia boliviana. 

boliviana. 

El interes por los monumentos continua con el hallazgo del monolito Bennet, 
en 1930, por Wendel Bennet, arqueologo norteamericano. Entonces la 
arqueologia national esta centrada en la estratigra 

M useografia de la puerta solar 

fiay en el uso del carbono 14. Sin embargo, no se trata de una franca 
Las ruinas de Tiwanaku fueron descritas por Cieza de Leon en 1549 
ruptura con el viejo interes por los monumentos. En plena Guerra 
y inas tarde por los viajeros naturalistas, como Alcides d'Orbignyy 



del Chaco, el 8 dejulio de 1933, se organiza el traslado del monoli 


Johan Jacob Tschudi. Cuando aun no tenian valor de monumento arto, por 
via ferrea, para colocarlo en el paseo de El Prado, en pleno queologico, los 
materiales que conformaban este sitio eran utilizados 

corazon de La Paz. La idea no fue del agrado de la poblacion. Al 

para la construccion o a lo mucho como piedras decorativas. Sin emparece el 
rechazo oscilaba entre el disgustoy el temor de una “malbargo desde 1846 
surge un interes por su conservacion, es entonces dicion india ", se pensaba 
que el monolito atraeria la "mala suerte 

que se elabora la primera coleccion de piezas arqueologicas salidas 

Durante siete ahos la pieza cambio de lugar. Finalmente Arthur Pos- 

de las ruinas de Tiwanaku destinada a ser expuesta en el Museo Punansky 
concibio e hizo construir una especie de replica del templo blico. Esta idea del 
Presidente Jose Ballivian (1805-1852) forma parte 

semisubterraneo, donde habia sido hallado, y el monolito Bennet fue 

de una verdadera politico de construccion nacional, pues el manalbergado en 
el barrio residencial de Miraflores. En 1940 se traslado datario habia 
encargado la realizacion del primer censo en 1846, la 

reorganizacion del sistema educativo, la creacion del primer diario. 

una replica de este monumento al lugar de origen. El 17 de marzo 

de 2002 se organizo una ceremonia, estatal y religiosa a la vez, para 

La Epoca, la construccion del Teatro Municipal y la composicion del 

Himno Nacional. Tambien ordena la restauracion de la Puerto del 

acompahar el traslado del monolito hacia las ruinas donde fue halla 

Sol, que se encontraba quebrada y abandonada. 



do, como una manera de restituir el patrimonio a su lugar de origen. 
Quizas no se habria prestado atencion a la Puerto del Sol de no 
haber sido por el interes arqueologico. El nombre de Arthur Posnas- 
A rqueologia nacionalista. 

Despues de la Revolucion de 1952 se inicia una nueva etapa en 
la historia de la arqueologia boliviano. La principal figura es Carlos 




Ponce (1925-2005) quien ocupa puestos claves de la politico cultural. 

en tres grandes epocas: Periodo Aldeano, Periodo Urbano y Periodo 

Los elementos de su formacion son los estudios de derecho (que no 

Im perid. Segun este relato, la identidad boliviana estaria inscrita 

concluye) en Universidad Mayor de San Andres de La Pazy la formadentro de 
una filiacion imperial 

cion como arqueologo en la Universidad Nacional de Cordova. Como 
Por otro lado, se excluye de la investigacion arqueologica a los 
muchos otros de la " generacion del Chaco ", Ponce se define como 
extranjeros, principalmente norteamericanos, acusados de hacer 




indigenista. Se une al Movimiento Nacionalista Revolucionario y se 

una investigation oportunista y de haber saqueado el patrimonio 

convierte en un hombre importante del partido. Asume la direction 

arqueologico" A . Debido a estas dos caracteristicas, de exaltation de 

del Instituto Indigenista Boliviano, la direction de la Oficialia Mayor 

un discurso de los origenes y de exclusion del extranjero, se podria 

de Cultura de La Paz (1953), la organization de la Primera y Segunda 

hablar de una "arqueologia nacionalista ". Sobre estas bases se crea 

Mesa Redonda de Arqueologia (1953,1957) luego de la cual se crea el 

el Museo National de Arqueologia en 1960. Posteriormente se orga 

Museo National de Arqueologia en 1960. Tiene en sus manos la direcniza el 
Centro de Investigaciones Arqueologicas de Tiv A ?anaku (1964) 

cion del Ministerio de Asuntos Campesinos (1963), la organization 

yfinalmente se crea el Instituto National de Arqueologia (1975)'*®. 

del Centro de Investigaciones Arqueologicas de Tiwanaku (1964) y la 

Significativamente, estas instituciones se instalan en el mismo edificreacion 
del Instituto National de Arqueologia (1975)'”’. 

cio construido por Posnaksy, el Palacio de Tiwanaku. 

El eje del proyecto museal national parece iniciarse en 1953 

En estos anos de "arqueologia nacionalista " el interes se centra 

cuando se organiza la P rim era M esa Redonda de A rqueologia. Durante 

en la pedagogia. La divulgation de este saber, mas politico que cienesta 



reunion se define como prioridad investigar sobre el "caracter tifico, se hace a 
troves de los manuales escolares, bajo el siguiente 

imperial" de Tiwanaku. Esta eleccion estaba destinada a construir 

tenor: 

un discurso del "origen comun " capaz de generar orgullo y deseo 

de adhesion entre los bolivianos'La obraprincipal de estos ahos 

La historia del territorio que hoy constituye la Republica de Bolivia se remonta 
a la de las culturas que se desarrollaron en la 

’ de investigacion y excavacion arqueologica fue la reconstruccion de 

zona altiplanica, como la Viscachanense, la Ayampitinense, la 

Templo de Kalasasaya que esta conformado por cuatro elementos 

Chiripa, la Wancarani, los Urus y particularmente la Tiwanaco- 

centrales: la Puerta del Sol, el Templete Semisubterraneo y el Monota, 
caracterizada como el primer Imperio Andino, en cuyos dolito Ponce, que se 
convirtieron en emblemas de la retorica nacional. 

minios se construyo la primera ciudad planificada de la region: 

Paralelamente al trabajo de reconstruccion estratigrafica, tambien se 

Tiwanaku' *' A . 

procede a la construccion de una narracion del relato de los origenes 
nacionales, significativamente, la "cultura tiwanakota " es dividida 
Esta arqueologia nacionalista es evaluada de dos maneras. Por 
un lado, se considera que corresponde a la vision que Carlos Ponce 
tenia de la historia y de su mision politico, pues el intentaba aportar 



45 Lemus, Carlos, Obituario de Carlos Ponce, en Nuevos Aportes. Revista de 
Arqueologia 

a la construccion de una identidad nacional cimentada en un pasa 

Boliviano, La Paz, 2005, (consultada el 31 de mayo 2007), 
www.araueobolivia.com/revis- 

do prehispanico idealizado y grandioso, que Tiwanaku encarnaba 
tas/21 39-11250021 ao.ndf. 

a sus ojos. Su talento fue justamente el lograr colocar un proyecto 

46 CARRILES FLORES, Jose M. “Arqueologia e identidad etnica: el caso de 
Bolivia”, Chungara (Arica), vol.35, no.2,2003, p,347-353, consultado en 
httD://vTO/w.scielo.cl. 23 de marzo politico al servicio de la arqueologia, pues 
como nunca el Estado 

2007; FERNANDEZ IVIURILLO, Maria Soledad, Comunidades locales y la 
ensenanza de la 

financio la cultura, pero tambien se le reprocha el haber colocado la 

arqueologia: una experiencia en Bolivia, Chungara (Arica). [vol,35, no,2, 
2003, p. 355-359, 

en littD.V/wvw.scielo.cl/scieio: MAMANI, Carlos, “Prehistoria e historia: 
iDonde quedamos 

los indios?", en LAYTON, R. C onflicin the Archeology o f Living Traditions, 
Unwin Hyman, 

47 Lemus, Carlos, op cit 

Londres, 1980, pp 46- 49; RIVERA, Silvia, “La antropologia y la arqueologia 
en Bolivia: 

48 Idem.. 

limites y perspectivas”, America ir A digena. No 40(2), Mexico, 1980, pp: 217- 



224 . 


49 El Diario, Historia de Bolivia, Suplemento escolar. Jueves 6 de agosto de 
1981. 





ciencia al servicio de la politico, en este caso, la arqueologia al serviceremonia 
resulta de varias influencias. La primera esta ligada a la cio del 
"nacionalismo revolucionario "®®. 

inculturacion del Evangelio y al reconocimiento de los rituales agri 

Los mas criticos de esta "arqueologia nacionalista ", despectivacolas como 
expresiones religiosas por parte del cleroy los intelecmente llamada 
"Tiwanaku-centrismo" senalan que el Centro de Intuales. La segunda esta 
ligada a la promocion turistica de Tiwanaku, vestigaciones Arqueologicas de 
Tiwanaku ejerceria un monopolio 

por parte de instancias oficiales y comerciales. Frente a la pregunta 
descarado sobre el patrimonio cultural boliviano y por ende sobre 
de quien es el "inventor" de esta tradicion, entonces, no existe una 
la investigacion arqueologica. Se critica tambien la centralizacion y 




sola respuesta, sino muchas, correspondientes a las memorias pluralesy 
parciales de los adores que participan de este culto solar en monopolizacion 
de las publicaciones arqueologicas y la elaboracion 

las ruinas de Tiwanaku, el 21 dejunio de cada ano. 

de los programas educativos, portadores de esta vision del pasado. Se piensa 
que esta airjueologia intento construir una suerte de Desde el punto de vista de 
los funcionarios del Instituto Naciopuente hacia el pasado haciendo 
abstraccion de la realidad cultunal de Arqueologia, la celebracion fue iniciada 
hacia 1930 por el ral boliviano y "expropiando a los pueblos andinos de su 
memoria 

arqueologo Arthur Posnasky para promover el sitio arqueologico. 

historica"®’. Este constituye el principal reproche. Se argumenta que 

Otras fuentes aseguran que este festejo fue importado del Peru hala 
arqueologia boliviano habia legitimado -a traves de sus instituciocia 1986® A . 
Segun testimonios de arqueologos del museo de Tiwanes estatales- "su trato 
colonialista y su vision homogeneizante de 

naku de La Paz se acostumbraba festejar 21 de septiembre, pero no 

la realidad prehispanica " esto significa en concreto que los habitanel 21 de 
junio®®. Recien en 1986 surge la idea de hacer un Program a 

tes de Tiwanaku estaban relegados de la investigacion arqueologica 

de D ifusion C ultu ra l del Ecjuinocdo de Oiono®\ Esta iniciativa cuenta 

y no eran parte activa dentro de los proyectos. Por otra lado tambien 

con el apoyo de un importante operador turistico de la epoca® A . La 

se comenzaron a denunciar los atropellos de los investigadores aridea parece 
estar fuertemente inspirada en la celebracion del Inii Ra- 


queologos dentro de las comunidades de la cuenca del lago Titica 



ym i cuzqueho, que a su vez se inspira de otros modelos culturales®®. 

ca ® A . La otra critica a los arqueologos de esa epoca fue su "ignorancia 

Otra version, igualmente cierta, sugiere que la invencion del 

del contexto cultural original de los sitios arqueologicos ", "lim itanritual de 
celebracion del ano nuevo aymara, fue Rufino Paxsi, un dose a rebautizar los 
lugares, como si eso bastara para acreditarlos 

especialista ritual, que combino su practica de yatiri con la inforcomo 
descubridores, cambiando los nombres que aun permanecian macion que le 
daban arqueologos y restauradores indianistas de la 

como parte de la larga tradicion india»®\ Sobre la base de estas criticas se 
inicia una suerte de reapropiacion de Tiwanaku, hecha por los 

que se sienten excluidos de participar en la elaboracion del discurso 

54 Javier Escalante, Oswaido Rivera, Eduardo Pareja y Freddy Arce, 
arqueologos del INAR, 

sobre la identidad boliviana. 

retomaron el ritual en el complejo precolombino para atraer turismo, 

55 Conversacion informal con Julio Cesar Velasquez, director del Museo 
Tiwanaku de La Paz 


el 6 de marzo de 2006. 



Los nuevos cultos solares. 


56 Ei deseo de atraer nuevos visitantes es una de las motivaciones importantes 
para promover 

el equinoccio de otono. Segun un informe del instituto Nacional de 
Arqueologia, INAR, en 

Tiwanaku tambien es un territorio religioso, pues alii se celebra 

1944 solo visitaron Tiw/anaku 144 personas, en 1957, despues hubo 717, en 
1966 fiubo 

un nuevo culto solar, mas conocido como el ano nuevo aymara. Esta 

2892 personas y en 1970 hubieron 7448 visitantes. Cf. Tapia Pineda Felix, 
Estudio sobre el 

flujo turistico de Tiwanaku, INAR, N o 1 3,1981. 

57 El operador turistico es Raul Calvimontes Velasquez, de la agenda BEA 
Tours. 

50 Lemus, Carlos, op cit 

58 La escenificacion del inti Raymi haciendo un espectaculo de tipo teatral en 
la explanada 

51 CARRILES FLORES, Jose op. cit., FERNANDEZ MURILLO, Maria 
Soledad, op.c/i. 

de Sacsayhuaman surge hacia 1944. Por un lado, queria que los cusquenos 
exaltaran la 

52 Ibid 

identidad inca de su ciudad y, por el otro, pensaba que ese espectaculo podria 
convertirse 



53 M a m a n i, Carlos, op cit, p 46. 

en un atractivo similar al Carnaval de Venecia o a otros eventos de la epoca. 
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tradition. Esta version que conoti gracias al trabajo de la sociologa 

porque consideran que el eventoya no les pertenece* A \ Los turistas 

Sandra Caceres permite saber que el diseno del ritual de Tiwanaku 

y los estudiantes se convierten en nuevos clientes de esta ceremonia. 

tuvo como principal inspiration la iconografia de Guaman Poma 

El ano nuevo aymara es hoy un ritual de masasy por lo tanto, el rol 

de Ayala. Ely su familia, que fueron los principales actor es de este 

de los medios de comunicacion es importante. Existe la creencia es 

evento durante muchos ahos, se inspiraban en los dibujos de Guaque al salir 
el sol, debe pasar exactamente en medio de la puerta del man Poma para coser 
sus vestimentas y sus adornos. Es-logico presol, lo cual es completamente 




falso. Esta creencia se populariza graguntarse como Paxsi descubre las 
ilustraciones de N ueva C ronica y 

cias al rol de los medios de comunicacion y principalmente gracias 
Bu en G obierno de Guaman Poma de Ayala y decide usarlas como 
a los fotomontajes realizados por los fotografos de prensa a partir 
referenda iconografica del ritual. Posiblemente esta idea le fue sude 1987“ . 
gerida por los intelectuales gue participan de estas celebraciones” A . 

Para darle una legitimidad a esta creacion ritual y una visibili 
La sacralizacion de la etn id dad. 

dad en la urbe, se organizaron conferencias, hacia 1989, nada menos 

que con el aval del Museo de Etnografia y Folklore. Elio tambien es 

Tiwanaku es un territorio donde se combina lo religioso y lo posigno de que 
los arqueologos de la vieja guardia, fueron desplazalitico. Hasta los anos 70 el 
sentido que se le daba a Tiwanaku habia dos por una nueva generacion de 
intelectuales comprometidos con 

sido de alguna forma cooptado por una arqueologia nacionalista y 

el movimiento de promocion de la etniddad. El ciclo al que hago 

por una retorica nacional que tomaba la indianidad como un comreferencia, 
fue bautizado con el sugestivo nombre de "Renace la luz ponente folklorico de 
la nacion. Despues de los 70, y en gran m een T iw an aku " E s ta forma de 
visibilidad a la que tiene acceso Paxdida gracias al activismo a favor de la 
etnicidad se le dio un nuevo si es una verdadera revolucion, pues hasta 
entonces, los 

sentido a Tiwanaku. 


yatiris eran 



considerados a lo mucho como "brujos ". El hecho de que un yatiri 

Entre 1973 y 1983 son elaborados cinco manifiestos que remiten 

tenga acceso a la palabra en un museo, para actuar como conferena] 
katarismo. Dos llevan nombres similares. M anifiesto de Tiwanaku 

cista, sin que medie la intervencion del antropologo, es un gesto 

y S egu ndoM anifiesto de Tiwanaku. El primer o reivindica las culturas 

de reconocimiento social e intelectual. Este reconocimiento le debe 

aymara y quechua, denuncia la agresion estatal del indioy el pater- 

mucho al clero que se interesa por la "espiritualidad indigena " y al 

nalismo politico, demanda la creacion de un partido campesino, el 

discurso antropologico del relativismo cultural. 

desarrollo del campo, la educacion y la revolucion rurales. El segun 

Caceres me conto que la vida de Rufino Paxsi comenzo a complido condena la 
colonizacion, la revolucion del 52 y la dictadura de 

carse cuando se vinculo a los operadores turisticos. Junto a ellos sur 

Banzer, pide el reconocimiento de las lenguas autoctonas, demanda 

gio la idea de abrir la ceremonia a un publico amplio, debido a los 

la creacion de una universidad india, una asamblea de derechos hubeneficios 
economicos que ofrece. Pero como el dinero es el nervio manos y denuncia los 
planes estatales de eugenesia (emigracion de 

de la guefra, comienzan a surgir los problemasy en 1991 Paxsi es 

familias de Africa del sur y esterilizacion de campesinas). A pesar 

expulsadoy la ceremonia es asumida por un colectivo que se supone 



representa a la comunidad de Tiwanaku. El publico que asiste los 


61 Hasta 1986 estos eventos estan cerrados al publico y solo cuentan con la 
presencia de “inprimeros anos tambien cambia . Los intelectuales dejan de 
participar vitados escogidos”; Juan de Dios Yapita, Mauricio Mamani, Carlos 
Mamani, Genaro Flores, 

Roberto Choque, Ramon Conde, Filomena Nina, Esteban Ticona, Felipe 
Santos y Rosendo 

Condori, por citar algunos. Recien en 1986 se invita a la prensay este ritual se 
convierte en 

algo publico. En los anos posteriores se presentan algunos conflictos debido a 
esta apertu59 Caceres, Sandra, La invencion de la tradicion de ano nuevo 
aynnara en Tiwanal<u\ Tesis de ra. Por ejemplo, en 1988 un grupo de 
personas intenta impedir el acceso a personas ajenas. 

Sociologia, UMSA, 2004, 

No tanto porque no estuvieran invitadas, sino porque eran percibidas como 
“no indigenas ”. 

60 Periodico HOY, 16 junio 1989 

62 C a c e re s, Sandra, op.cit 




de la diversidad de temas, se puede distinguir un hilo conductor, 

ambos textos constituyen un discurso sobre el pais desde la perspectiva rural. 
No es casual que se hubieran llamado manifiestos de Tiwanaku, es una 
manera de reivindicar la participacion de los que 

no estan representados en el discurso sobre lo que debe ser la sociedad 
boliviana. Por eso, en el texto se expresa la voluntad de una "liberacion " que 
pasa por el "despertar de la conciencia campesina 




CONCLUSIONES 


Por estas razones se habla incluso de una "recuperation politico " de 
Tiwanaku. 

La ceremonia presidential que protagonizo Evo Morales el 21 

de enero de 2006 se inscribe dentro de esta corriente de reformulation de la 
retorica national. Pero tambien dentro de la corriente Escribir sobre la 
diferencia etnica aymara cuando se es boliviano 

de inculturacion del cristianismo, pues la ceremonia era una suerte 

o boliviano, no es solo un ejercicio intelectual. Por la position que 

de eucaristi'a presidential, formulada en clave etnica. Aunque no 

ocupa en el espacio publico, por su peso en los debates nacionales, 

fueron precisamente sacerdotes los que disenaron este ritual, sino 

por la manera en que impregna las actitudes y comportamientos 
cointelectuales dotados de una doble competencia; su formation unitidianos, 
es un ejercicio peligroso que puede llevar, a quien se arriesversitaria y sus 
conocimientos de la "religion aymara ". En la prensa gue a practicarlo, a 
tomar partido y a polemizar a partir de esta 

boliviano se podia leer que el ritual habia sido disenado por varias 
perspectiva. Ya sea para cristalizar la diferencia etnica, haciendo eco 
personas, Freddy Arce, Jorge Miranda, Cando Mamani, Vladimir 
de una diferenciacion jerarquizada o para proponerla en terminos 
Smith, aparecen frecuentemente mencionados como responsables. 
de reversion. Pienso que no basta con revertir el orden del discurso, 



Tambien fueron publicadas explicaciones que sobre el simbolismo 

para construir una forma de igualdad ciudadana es necesario desdesplegado\ 
Evo Morales en su rol de "prim er presidente aymara " 

articular ese orden discursivo. Proponer otra lectura. La mia es optihabia 
protagonizado un ritual confeccionado a la medida de esta mista; la diferencia 
se construye, pero tambien se deconstruye, todo 

identidad. Asi entramos en una nueva etapa de renovacion de las 

es cuestion de educar la mirada, de circular por las construcciones, 

elites politicos bolivianas sobre bases etnicas. 

de entrary salir de ella, de ver sus costuras, sus espejos, sus moldes, 

de autorizarse, en suma, a borrar las fronteras de la diferencia, comenzando 
por el filtro de la propia mirada. 

A primera vista, un trabajo sobre la aymaridad, elaborado por 

una boliviana podria aparecer como un caso de "auto antropologia " 

que trata sobre la propia cultura del investigador. Una investigacion 

de este tipo podria conformarse con la reformulacion de los mate63 La cofia 
cuadrada de lana, el lluku, habria sido concebida en una computadora, tejida 
a riales analizados en terminos que no salen del paradigma comun a 

maquina, sin costuras. Esta forma representa los cuatro puntos cardinales, 
evoca la cruz 

la cultura del investigador. Es posible que al finalizar este trabajo 

cuadrada, la chakana, considerada como signo milenario de la religion 
ancestral. El manto 

hubiera terminado reificando la aymaridad, ya sea condenandola 

es una suerte poncho sin costuras con cuatro aperturas, confeccionado con 



fibra de alpaca. 

o exaltandola. Pero en este caso, mi investigacion m e ha llevado a 

El diseho tiene dos franjas que representan la anaconda y el condor, unidas 
simetricamente 

por la nuca. Cuando concluyo la ceremonia, Morales recibio un cetro con 
cabeza de condor 

producir una distancia profunda con respecto a mi propia cultura 
hecho de basalto cobrey bronce. 
de boliviano. 





Digo esto porque la investigation me ha permitido comprender 

sociologia del conocimiento en la cual mi propia cultura cientifica, 

que en Bolivia, la indianidady la aymaridad son verdaderas "repuen este caso 
los "estudios culturales ", se convirtio a su vez en otro blicas intelectiaales 
Inspirados de una representation organicista 

objeto de estudio. 

de lo social, los " indianologos " y "aym arologos ", conciben la so 

En este sentido, mi ambition ha sido construir una reflexion sociedad como 
un cuerpo y dentro de esta naturaleza jerarquica, conbre lo que significa el 
"estudio del otro " y sobre la responsabilidad sideran ocupar el rol de 
estrategico de "cerebros " que comandan 

de los intelectuales en la production y reproduction de una ideoloal resto del 
cuerpo. Ese cuerpo social estaria comprometido en un gia de la diferencia 




etnica, que se ha erigido a la escala planetaria 

combate contra el enemigo interno: el colonizador; el terrateniencomo la 
unica racionalidad posible. 

te, el occidentaiizado. De igual manera, y desde el punto de vista 

Posiblemente, la manera en que veo estos discursos de la difecontrario, 
tambien podria decir que ese otro esta encarnado por el rencia esta ligada a la 
experiencia de la emigracion que tambien ha 

indio, el cholo, el rural, el arcaico, que tambien son combatidos. 

nutrido mi trabajo. Como boliviano emigrante, no puedo aceptar 

Ese razonamiento maniqueo permite comprender la logica en la 

ciertas definiciones totalitarias de la identidad como "habitat hisque se mueve 
la historia de la aymaridad. A saber A como una diatorico " o "descendencia 
com un ", que se utilizan para diferenciar lectica entre exclusion e inclusion, 
como la lucha entre el bien y el 

en un sentido ontologico a las poblaciones originarias, a los sedenmal. La 
reificacion identitaria aparece finalmente como un combatarios; de los recien 
llegados, de los extranjeros, de los nomadas. 

te contra la alienacion cultural. Lejos de inspirarse de una vision 

Hoy, todo lo que se sabe sobre la cultura, gracias a los arqueoloplural, esta 
logica es un sinonimo de monismoy el pluralismo es gos, los historiadores y 
mas recientemente, los antropologos, nos 

visto como amenaza, una contaminacion, un enemigo a combatir. 

prohibe creer que existan conjuntos culturales - o individuos- que 

Este razonamiento permite justiftcar la violencia contra ese enemiviviendo 
lado a lado, hubieran permanecido identicos a si mismos. 


go. Tanto el mito de la opresion, como el de la liberacion del indio se 



Tampoco se puede seguir creyendo, como ocurria hace un siglo, que 
plantean en los terminos de un combate del enemigo. El imaginario 
exista una diferencia fundamental entre tipos de humanidad. Sin 
dicotomico es la sal de la politica, es un razonamiento organicista, 
embargo, muchos elementos del discurso sobre la diferencia etnica 
pues requiere del enemigo para nutrir una vision metaforica de la 
en Bolivia estan inspirados en esos sentimientos y creencias, dando 
unidad del cuerpo social. 

lugar a unas oposiciones bipolares irreconciliables que la figura de 

Por otro lado, el vivir en Francia ha sido una experiencia comlas "dos 
Solivias " ilustra bien. Esta lectura que se hace de la realidad parable a la 
antropologia exotica: aqui estoy lejos de casa, desde un 

boliviana, como un pais bipolarizado, es una lectura politica, util 

punto de vista geografico, linguistico y social. El viaje, como les ocupara 
confrontar, pero no para comprender. 

rre a los antropologos que practican la inmersion prolongada en un 

El haber construido una doble distancia, a la vez frente a mi culterreno, ha 
sido duro, largo y agotador. Pero a diferencia de estos tura de boliviana y 
frente a mi cultura cientifica, me llevo finalmente 

colegas, el proposito de mi viaje, no fue venir a practicar una "ana elaborar 
vision del mundo antinomica frente al objeto concreto tropologia de los 
franceses ". Vine buscando una cultura cientifica y 

me forme en el latino-americanismo frances. 

y frente a un objeto cientifico. El formarme como historiadora fue 



lo que me permitio construir una «cultura-sujeto», con la que me 


Una investigacion hecha en este marco, normalmente habria desidentifico 
plenamente, y que no es otra, que una cultura de la invesembocado en una 
reificacion del area cultural. Pero el haber aprentigacion. 

dido a construir una distancia con respecto a mi cultura de boliviana, me llevo 
a producir una segunda ruptura, esta vez con respecto 

a la cultura cientifica que vine a buscar. Elio me llevo a hacer una 





Por ello, me parecejusto decir que este libro no pretende condelas poblaciones 
que hablan aymara es importante para comprender 

nar la aymaridad cOmo lo haria el juez, ni pretende dar la bendicion 

esta eleccion, pues estan instaladas cerca de las ruinas de Tiwanaku, 

como lo haria el sacerdote, tampoco me considero una portavoz de 

convertido en cuna de la bolivianidad gracias a la elaboracion del 

los sin voz. He querido simplemente aportar una mirada de hisdiscurso 
arqueologico y tambien cerca de la ciudad de La Paz, desde 

toriadora de la etnicidad animada por la ambicion de comprender 

donde se controla la economia y la politico. 

como la aymaridad se ha cristalizado en Solivia hasta convertirse en 




Por otro lado, el haber elaborado una sociologia de varias geuna realidad 
tangible. En sentido, podria decirse que este trabajo no neraciones de 
intelectuales, me permite mostrar como se pasa de 

se ocupa de los aymaras, simplemente porque no tomo los discursos 

un discurso biologico-racial a un discurso cultural, preservando 

como si fueran expresiones de lo real, sino como fuentes de inforel estereotipo 
etnografico que lapalabra "aym ara" movilizay que macion que me remiten a 
los autores que elaboran los discursos de 

sirve como soporte de toda esta construccion. Las ideologias de la 

la diferencia etnica; investigadores, expertos y activistas. Lo hago a • 

emancipacion elaboradas alii donde existen recursos son exportala luz de una 
perspectiva historica de mediana duracion que me ha 

das al mundo bajo la forma sucesiva de critica anticolonial, estudios 

permitido comprender como se pasa de una representacion biolo- 

culturales y estudios post coloniales. Cuando estas ideologias llegan 

gii:a del "indio aymara " a una representacion cultural del "grupo 

a Bolivia, los intelectuales las "traducen " al lenguaje conceptual bo 

etnico aymara 

liviano que se articula alrededor de la indianidad. 

Para explicar la cristalizacion de la identidad el trabajo exigio 
Asi, hacia 1969 surge un discurso anticolonial a la boliviana, que 
elaborar una definicion problematica de la indianidad mostrando 
Fausto Reinaga reformula en terminos de indianismo. La voz de la 



principalmente la configuration de una representation biologica 


indianidad, como perspectiva narrativa, permite elaborar un dissegun la cual 
el indio seria un sujeto de carne y hueso. El concepto curso de la construction 
subjetiva de la indianidad, en terminos de 

racial de la indianidad, surgido a finales del siglo XIX, se funda sodolory de 
deseo de revancha. Asimismo, surge un discurso etnona-bre el fenotipo y sobre 
marcadores como el nombre o los codigos de 

cionalista, oponiendo una Bolivia indiay otra europea. 

vestimenta. Pero, a la manera de una "prision de la identidad" de la 

En la decada de 1970, los estudios culturales adoptan la forma 

cual es posible'salir, se operan desde entonces procesos de "desin- 

de unos "estudios aymaras ". Llegan de la mano de antropologos, 

dianizacion " que revelan la capacidad individual de gestion de la 

historiadores y linguistas sensibles al tema del relativismo cultural. 

identidad y el caracter social de la misma. 

Finalmente, en la actualidad, se observa una ideologia del desa 

La conviction de que el indio es un sujeto real ha influido senrrollo sostenible 
que llega bajo la forma de proyectos de etnodesa-siblemente en la 
configuration del discurso national. Entre 1952 y 

rrollo que aparecen como piezas de un proyecto de descolonizacion. 

1964, sepodria decir que esta representation se "aym ariza", acorn 

En este sentido, la aymaridad aparece como un terreno disponipahando al 
discurso nacionalista. Este trabajo me permitio comble, ideal para proyectar 
todo tipo de construcciones intelectuales. 


prender porque en Bolivia, la indianidad es casi un sinonimo de 



En el caso de investigadores que disponen de recursos para legitiaymaridad: 
quienes construyeron el relato nacional en el pasado, no mar sus 
construcciones intelectuales, el asimilar la aymaridad a una 

podian nacionalizar la figura del indio quechua, ligado al imperio 

alteridad es una manera de hablar del mundo que el autor conoce y 

inca y al patrimonio cultural del vecino peruano, lo mismo ocurria 

de delimitar sus fronteras, de mostrar a los que estan dentroy a los 

con la figura del indio guarani, tan desconocido que se lo consideraque estan 
fuera de las fronteras que elabora. La "diferencia aymara " 

ba "salvaje " y que luego fue absorbido por la retorica nacional paraaparece 
como una nocion disponible, sobre la cual se proyectan los guaya. Asi, por 
eliminacion, se fue imponiendo una vision aymaro-problemas que interpelan 
al autor del discurso. Tanto mejor si la 

centrista en el relato nacional. La posicion estrategica ocupada por 
aymaridad es el terreno de los sin voz, de los subalternos, pues lo 





que no tienen voz, no pediran cuentas sobre lo que se dice de ellos, 
pues lo unico que tienen para negociar su ingreso en las esferas de 
y asi es muy sencillo para el autor, el comportarse como dueno de 
produccion del discurso es el espesor de su propia aymaridad. 
un terreno conquistado. 

La tipologia de intelectuales en funcion a estos los lugares de la 

El interes por los intelectuales me llevo tambien a hallar etiqueenunciacion 
permite ver de manera mas fina las diferencias entre tas etnicas que 
diferencian a los intelectuales aymarasy a los inteleclos intelectuales. Los 
"intelectuales del centro " -entiendase aquellos tuales a secas. Al explorar este 
aspecto, comprendi los mecanismos 

que tienen medios para difundiry legitimar sus construcciones-, 




de elaboration de la etnicidad. Aunque los criterios de definition de 

influencian a los "intelectuales-mediadores " de la periferia. Estos 

la etnicidad apelan a temas como la lengua, la cultura, el territorio o 

"intelectuales mediadores de la periferia ", se forman y son legitimael 
reconocimiento, en la practica la etnicidad se asemeja mas bien a dos por el 
centro, y por lo general circulan entre ambos puntosy se 

una cultura de las apariencias y de la construction en si en terminos 

erigen como representantes de la periferia en el centro . Y finalmente 

etnicos: aymarizacion del nombre, del relato autobiografico o del 

los intelectuales perifericos de la periferia, se quedan marginados 

estilo de vestir, son elementos claves para pertenecer a un circulo de 

del debate global sobre la cultura, ocupando el lugar de informantes 

socialization y ser reconocido como miembro. El poder demostrar 

nativos, y encerrados en posiciones tan extremas como su lugar de 

concretamente que la etnicidad es una cultura de las apariencias, me 

enunciation. 

permitio considerar a todos los intelectuales sobre un pie de igual 

A pesar de esta division planetaria del trabajo intelectual, el hadad, 
independientemente de su etiqueta etnica, porque la distincion ber estudiado 
varias generaciones de intelectuales, me ha permitifalseaba el analisis y podia 
conducir a pensar que la etnicidad es do despejar un modelo de transferencia 
cultural, que no responde 

una realidad en un sentido ontologico, pero asi como no existen dos 
al paradigma bipolar de centro/periferia, sino a un modelo mucho 



tipos de humanidad, tampoco se puede distinguir a los actores de 

mas complejo de "apropiacion creativa Para decirlo simplemente, 

un mismo fenomeno politico, en funcion de la etnicidad. De hecho, 

las modas intelectuales que surgen en el "centro " y se erigen a escaen vez de 
buscar diferencias, halle una coincidencia central y es que la planetaria, son 
apropiadas por los "intelectuales perifericos " de 

todos estan vinculados por el tema de la aymaridad. 

manera radicalmente creativa, produciendose artefactos culturales 

El que no haga diferencias entre intelectuales, en funcion de la 

ineditos como el Q hanavirism o, los abogados ancestrales del Qulla- 

etnicidad, no significa que ignore las diferencias del trabajo intelecsuyo o la 
matematica aymara. 

tual. Existen diferencias, claro esta, pero no son etnicas, sino socio 

La exploracion de estos discursos me llevo a comprender su eslogicas. 

tructura. La estructura es muy sencilla y por lo mismo facil de co 

Los investigadores distanciados, generalmente lo son porque no 

municar en el marco de una educacion politico. Se trata de discursos 

dependen profesionalmente de la promocion de la aymaridad, pues 

construidos alrededor de un razonamiento dualista que opone aycuentan con 
recursos materiales o simbolicos que les permiten tomaras y blancos, Bolivia 
india y Bolivia europea, mundo aymara y mar distancia. 

mundo occidental, pensamiento cartesiano y pensamiento ternario. 

Los expertos e intelectuales organicos -que cada ONG produce 



La retorica de la sangre es otro tema central para comprender el 

se identifican, como el adjetivo lo sugiere, de manera organicista, es 

pasaje de la vision biologica a la vision cultural aymaridad. Se pasa 

decir, como "cerebro de la aymaridad " lo cual significa que depende una 
retorica positivista que elabora una "raza aymara " a partir den de la 
promocion de la etnicidad, para existir como tales. 

de descripciones fenotipicas, a una retorica nacionalista que trans 

Y 

finalmente, como en toda division social del trabajo, los actiforma la "raza 
aymara " en "raza nacional", hasta que finalmente la vistas aymaras o 
indianistas son intelectuales marginados del reretorica universitaria 
naturaliza la diferencia cultural, encerrandola conocimiento academico que 
aparecen como los mas arriesgados. 


en etiquetas etnicas. Asi, la aymaridad cristalizada se convierte en 
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una verdad renovada de la retorica nacional. La distancia construi 




Mapa 1 

da me permitio comprobar que las fuentes de informacion hablan 



Los departamentos de Bolivia 

de la aymaridad son susceptibles de remitir finalmente a los autores, 

pues ofrecen gran cantidad de informacion sobre el razonamiento 

subyacente a los conceptos que definen y reifican la aymaridad. 

La reificacion de la aymaridad resulta de una relacion de cercania entre los 
intelectuales que se reivindican aymaras y los intelectuales que estudian la 
cultura aymara, pues ambos tienen en comun el manejo de un mismo 
lenguaje, una suerte de repertorio, donde se 

mezclan las categorias practicas y las categorias analiticas de la et- 

nicidad. Las categorias practicas para definir la aymaridad (lengua, 

historia, cultura) son usadas por los actores sociales y politicos que 

comprometen su identidad como prueba empirica del caracter tangible de la 
aymaridad. Estas mismas categorias son utilizadas por los intelectuales para 
analizar la etnicidad (indianismo, katarismo, 

etnociendas) produciendose una amalgama que impide distinguir 

la practica de la aymaridad y el analisis de la aymaridad. 

Puesto que el objetivo de mi trabajo es el analisis y no la praxis, 

opte por usar otras categorias analiticas que la etnicidad. Elio me 

ha llevado a ver la diferencia etnica como un lenguaje de iniciados, 

incluso como la ideologia de una elite de intelectuales reconocidos, 

pero no como una diferencia ontologica previa al discurso. La deconstruccion 
que propongo desconecta a la aymaridad de la retorica 
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de sus origenes, para conectarla a una historia intelectual, social y 

cultural de los intelectuales que elaboran el discurso sobre la diferencia etnica 
aymara. 

millon de habitantes 
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Mapa n°2. Fuentes : Elaborado en base al mapa del INE, Constitucion 
Politica de 1994 y 

mapa de Wigberto Ribero publicado en Pueblos indigenas de Bolivia, 
http.amazonia.bo. 
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Mapa n°3. Fuente : INE Bolivia. 
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Mapa 4 

La aglomeracion urbana La Paz/El Alto 


Mapa n° 4. Fuente : Elaborado en base a Demoraes Florent, Etude de 
l'evolution 

de lagglomeration La Paz - El Alto; Memoire maitrise : Geographie, 
Universite de 

Savoie, 1998// Atlas socio demografico del Municipio de La Paz, HAM, La 
Paz, 

2006//Cadastro Municipal de El Alto. 
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